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الکة الاول 


لا سك في ان للعرب فضلا على العلوم والفلسفة » ولكن پا درجة هذا الفضل في 
تاريخ الفکر البشري ٩‏ - اننا اذا اعتبرنا العصور التى ازدهرت فيهاالفلسفة الاسلامية 
ادر كنا حالا ان العرب قد أدّوا رسالتهم الثقافية على اتم وجوهها . فالعرب لم 
يستفيدوا فقط من نتاج الفکر البشري » بل قاموا بدورهم - مع كل ما اعترضهم 
من مشاق ومثبطات - بتنمية هذه النتاج و اعداده لتستفيد منه الشعوب الاخری. 
ولست هذه الاوراق سوی إشارة الى هذا الفضل 
5 ع.ف 


اللكامة الثائة 


. في هذه الطبعة الثانية زیادات لا بد منها.. على ان هذه الدراسة يجب ان تق 
جرج حت لا تخرج عن النطاق الذئ راسم ها بوم ظبرت في طبعتها الاولى »مع 
ان موضوعا اثر الفلسفة الاسلامية في الفلسفة الاورونية ‏ آوسع مدی" من ات 
و ۱ ۱ 

DS‏ هت 


كتابايقع في نحو ماي صفحة أسعه « عبقرية العرب في العلم والفلسفة». وهذا الككثاب. 


منتظر قر يباًفي طبعة ثانية . 


۹ ذي اجه ۱۳۱۹ 
۱ نشرين الثاني ۱۹۵۰ 


N ا کر‎ TER EO SEE I 
3 ثقافة اوروية في ااعصور الوسطی‎ 
خا كانت امروب الصلببية مستعرة في الشرق » في القرنين السادس والسابع‎ 
تلپحرة ( الثاني عشر والثالك عشر للمبلاد ) تزرع اراب في کل مکان ونقفي على‎ 
مظاهر النهضات الختلفة » كانت الثقافة الاسلامية تسحب اذيلها في اوروبة فتنيث‎ 
56 . ٠ خی آثار ها العلوم والفنون وتؤدهر الضارة وتتسع المدنية‎ 
لقد كانت اوروبة حتى ذلك این غارقة في ظلام من اطمل دامس . ان العلوم‎ 
القلئية ( اليونانية و الرومانية ) بدأت تخسر مفزلمامنذالقرن البلادي الثالث بعو امل‎ 


۰ کر منها مقاو مة الكنيسة لكثير من العلوم والاداب الوثنية . ثم كانت غازات 


البرابرة ال هون و اطرمان في القرن الرابع والقرن اخامس والقرن السادس لاسلاد 
فتقوضت الضارة القدية وانحى العمرانونسي الناس العلم » الهم الا بعض الرهبان 
5 اديرتهم وبعض العاماء في زوايا بلادم يدرسون كتاباً قدي في النحو او التاريخ» 
وقد شرحونه شرحاً لغوياً صرفاً . ورعا قرأ بعضهم شا من الادب القديم او 
او الفلسفة اليونانية . على ان مثل هذا النشاط الفتكري كان فردياً لا تصل حماة 
الشعوب ولا بژثر في السو اد الاعظم! ٠‏ وحسبك ان تعلم ان شار لان » الذي توفي 
مع الي نواس في عام واحد ( ۱۹۹ ه» #وم م ) انشا في قصره. مدرسة لأبناء 
الامراء يتعلمون فيها بعض الامور الابتدائية - لا تتعدى شيئاً من القراءة والفط 


-وشيئاً من اللساب . وبع موت سشارمان نثبت » في القرنين التاسع والعاشر» 


1 ابات سياسية بين الامراء انفسهم او بين الامراء والكتسة عت ما نق مه 
با REET‏ زر ی رت 5 عي و 


ر العمران الاوی وما تم قبيل ذلك من ابكار العلوم .. . ولد ضعت تة اة 


اوروبة نذاك لاربعة عوامل : 
( ۱)سادة اللغة اللاتيقية » التي كات له الدين ولغة العلم . والتعليم » يعرفهنا 
«رجال الدين ويعرفها افراد وققوا انفسهم على علوم لم تک تعدو الدين في اکثر 


الاحيان . اما اللغات القومية كلها فكانت لا تزال «فجات عامية » لم تدونحروفها 


“بعد كالانكليزية و الالمانية أو أا كانت لا ترال فروعاً غير مذهبة الواشي ولا 


— = 


واضحة المعالم:تطلع بين اللغة اللاتشة واللغة 2 والابطالة 
والاسانبة والبرتغالية . 

(۲) ولا جل « الشعب » اللاتينية جل العلم جملة واحدة » وکل ماعرفه 
الاوروبيون بومذاك من التاریخ مثلا لم بزد على بعض المغامرات البالية و والاعال 
النترية المنسوبة الى الاسكندر المكدوني وبوليوس قبصر او الى بعض ابطال 
الالياذة . اما التاريخ الاوروبي نفسه فکانت حوادثه غامضة مشوهة تنسب اطادثة 
ا ارم م السقیم . واما ما نسميه «عابا » فقد کات 


مفقود] البتة » سوی بعض العارف القدعة المتذلة والخاطئة کالقول بالعناصر الاوبعة 


کی رش مق 

( ۳ ) اخرافات- وجر جراطهل وراءه خرافات کنيرة کالاعتقاد بالتنجي وبالسحر 
وبأن امرض أن من تشر اتعیاطی ق ابا رنه » وین هنالك حبوانات 
غرية ها وجوه الکلاب و اجساد الناس » او صدور الشر وارجل المعزى » او ان 
لبعض اشاوقات عبناً واحدة في وسط المبين او عينين في المنكبين . واعتقدوا ان 
الارض سطح ينتبي عند مشرق الشمس ومفریا . وان من حرو على الايحار الى 
ظهر البحر يصل الى حافة العالم ثم يسقط هنالك في جهنم نم الي ی نظبر لحييها وراء الافق 
حا تغيب الشمس . 

. سبادة الكنيسة  وکانت السلطة الروحية ( الدينية ) في يد الكنيسة‎ )( ٠ 
اما السلطة الزمنية ( الدنيوية ) فكانت موخ ع نزاع بين الامراء والبابوات مرة‎ 
يستبد با هؤلاء ومرة اولك . ومع ان الكنيسة قامت بقسط وفير من حفظ العم‎ 
والتعليم والفن الكنسي والادب الديني والقيود الاجتاعية فان وقفت سد منيعا فيه‎ 
وجه التتكير . لد كان كل تفكير عخالف لتعاليم الكنيسة او مستغرب لدى رجالا‎ 
بعد كفراً وهرطقة ( بدعة ) ) بعاقب امحترىء علبه بانواع التعذیب وبالقتل . ولقد‎ 
03 u ذهب اكثر الفکرین الاولين و العلماء السایقین و سا‎ 


اليادين التي التي بها الشرق بالقرب 


التقى الشرق بالغرب ‏ فيا يتعلق بالثقافة ‏ في خسن ميادين»ئلائة منهار نسبة: 
على ان الشرق قد خرج ما میا بادخم العو اقب العمر انيةوالسياسية والنفسانية» 
اما الغرب فخرج‌پاحسن‌النتانج في امضارة والثقافة خاصة. هذه الیادین هي الاندلس 
التي حکیا العرب وعروها اغاثة عام . ثم صقليهالتي نعمت بال العربي أو بالثقافة 
العربية قروناً كثيرة . ثم الساحل السوري الصري الذي احتمل عنة اطروب 
الصليبية قرنين كاملين . و كذلك التقى الشرق بالغرب فيشمالي افريقية التقاء ثقافياً 
في الا کثر » وفي بلاط القسطنطينية قبل القرن الخامس عشير التقاء سيراً . 

١ (‏ ) الیدان الاندلسي - فت العرپ الاندلس‌عام ٩۲‏ ه ( ۷۱۱ م )واقاموا 
فيها دولة کبری وبنوا حضارة عظمی » حتی انه لما تقوضت دول بني امبة في 
الاندلس وقام على انقاضها دويلات صغيرة لا حول فا سا ولا طول » ۳ 
العلوم العقلية على الاخص تضيء ظبة هذا الافق السيامي 

۳ الاندلس بعلوم المشرق فاستقدمت ا ال ودار 
بين الآراء » ولم عض وقت طويل حتی ازدانت الدن الاندلسية الکبری مثل 
قرطبة وآشلیه ومالقة وغرناطة بجامعات تدرس فيها العلوم' الدينية والرياضية 
والعقلية . وم يقتصر طلب العم في هذه اامعات على الاندلسین السلبین فصب» 
بل كان بأتيها الطلاب من انحاء اوروبة المسيحية ایضا . فمن اوائل هؤلاء رجل 
افرنسي يدعى غربرت اصح فيا بعد بايا ( سیلفستروس النی۱۰۰۳-۹۹۹م )وعاد 

ag‏ وتعارف تتعلق بالعلوم العددية . ومنهم روبر تاوف 

تشستر الانكليزي »سكن الاندلس( (۷-۱۱4۱٤۱۱مونقل‏ عام ٥٤١‏ ۵ (٥٤۱۱م)‏ 

کات المبر الخرارزمي » و كتباً في الكيمياء وعم اميأة ( ( الفلك ) .و كذلكنقل 
بالاشتراك مع هر مانوس دالماتا لقرآن الكريم » وقد نشرت هذه الترجة في بازل 
سوسرة عام ۱۵۵۳ م . 

. ومنهم هرمانوس الذ کور آنفاً » سکن الاندلس( 1١49-8‏ م ) »ونقل 


N 


بعض كتب الفلك . وله مؤلف واحد بظهر عليه الاثر العربي ظهورً مُدیداً . 

و منهم دانيال مورلي الانكليزي( النصف الثاني من القرن الثاني عشر ) سكن 
الاندلس وعرف هنالك كتات امحسطي ليطليموس » و كتب « كتاب الفلسفة » 
او د كتاب الطبيعية الدنيا والعليا » الذي بظبر لاتيم فيالنصول 
0 0 

ل ا يا اروس للد 31ت 
00 ) ونقل امحسطي من العربية » ثمنقل كتاب الامنرار فيالكيمياء للرازي» 
والقانون لابن سينا » و کتاب حساب ابر والمقابلة للخو ارزمي» و كتاب المٌدخل 
الى عم الافلاك لفرغاني » ونقل كثير من كنب الكندي . ومن مشاهير ان 
ايضاً اديلارد اوف بات » من اعظم عاماء الاتكليز قبل روجر بإيككون ومن الذي 
مهدوا لدخول العلوم والفلسفه الاسلامية الى الكلترة : نقل من العربية اربعة کتب 
لابي معشر الفلكي الى اللاتينية (بالا شتراك مع يوحنا الاشبيلي )ونقلزيج الخوارزمي 
و کتاب الازقام افنديةالخرارزمي ایضاً وغبرها من كنب الفلكوالمساب .ومن 
مشاهير القة في هذا الميدان ميشال سکوت وافلاطون التبفولي . ودو مینیقوس 
غندسالفي وهوغ سانثبلا وغيرم . 

ولقد قام النقلة الاسبان معظم النقرل الط الشهورة » سواء منها تلك 
أل كان العرب قد نقاوها عن جالینوس وابقراط ام تلك التي ألفها ابن سينا 
.0" )اليدات اکل زادة اف اراھ راا امبر تونس(۲۰۲ 
لوم ۸۳۸-۸۱۷۰۵ م ) حلة كبيرة استولى بها على حزيرة صقلية وعلى بعض 
شو اطي ء ابطالية حتى اضطر البابا يوحنا الثامن ( ۸۸۲-۸۷۲ ) الى دفع اطزية 
عامين متواليين . ومع ان النورمان استطاعوا الاستيلاءعلى جنوب ايطالبة وصقلية 
1 تا (۸۰ ۵ ۱۰۹۲ م( فان الثقافة العربية عاشت هنالك ا 


وكان بلاط ملك صقليّة روجر الثاني وابنه غليام الاول عرياً اسلامیاً » حتى ا 


روجر بأنه مس لما في حياته الشخصية من الشه حياة المسامين ولانه رفض آن يقوم 
ل سر لام لل يا ا شمیت 


ورد 


«والنصاري واليهود وعماء من البونان و الانکلیز . 
في هذا المبدان "نقل المحسطي مرة اخري من العربية »و کتاب الناظر(البصربات 
۰ لبطليموس ايضاً من العربية الى اللاتينية » نقله الرياضى الفبلسوف اوجين 
«البار مي » ولولاه لضاع هذا الکتاب مرة و احدة.و كذلك نقل کتاب كليلةودمنة 
من العرئية الى اليونانية . ونقل مسخائیل سکوت موحز] لکتاب ١‏ بن سنا “في 
ال الى اللاتبنبة في ايام فريدريك الثاني ملكصقلية(اواثل الفرن الثالكعشر ) : 
.وفي هذه الاثناء انشأت مدرسة 0 ابطالبة ) لتدرس الط سا العربي . 
(م) اطروب الصليبية ‏ ام الشرق في اثناء اطروب الصليبية بعض عاماء 
«الغرب » وامه ايضاً بعض الغربيين مارین ثم تركو ااطر بوه تتّلدوا ».من‌هوّلاء 
"اسطفان الانطا كي » وهو ايطالي من بيزا سكن انطا کنة » ونقل حول ۱۱۲۷ 1 
« كتاب الملكي في الطب لعلى بن العباس المجوسي ». ( ( ت ۹۹16۸۳۸۰ ).وقد 
.طبع هذا الكتاب باللاتينية ( البندقية ١495‏ وليون ۱۵۲۳ ) و كتب إلي استاذي 
الد کتورفیلیب حتي بقول :«و هذ اللو لف الطي هو الوحيد الذي نقلهالصليبيون للاتبنية 
.لا كانوا في سورية » . وهناكشخصان آخران » برنارهسيلفستر وفيليب الطر ابلسی» 
ااشتفلا في هذا العهد بالنقل من العربية الى اللاتيفية » ولكننا سنا على يقين ما نقلا. 
( ؛ ) ولعبت ای افرشة دور في نقل العلوم والفلسفة من‌الشرق الى الغرب 
انا كان بتردد بنها وبين الاندلس وصقليةمن الفلاسفة و العماء. من هوّلاءلبوناردو 
١البيزاني‏ » ولد في بيزا بابطالة نحو ۱۱۷۰ م وسکن في مطلع حباته مدة طويلة في 
اة ( المزائر ) حيث كان والده تاجر]ءوهنالك تلقی علومه. ولا رجع ا از 
تالف كتباً في المساب كثيرة : كتاب جداول الاعداد » كتاب الهندسة العملية » 
اكات طريقة احل الاعال . 
١‏ ع NE‏ ى الى 
ا بني جدان » ثم فتح الاتراك القسطنطينية (۱:۵۳ م) . 
في هذا الميدان نقل ليو توسکوس ان تمه ا ادا 
ابن سيرين المتوفى سنة ( ۱۱۰۶ آهجرة - ۷۲۸ م) من اليونانية الى اللاتينية بعد ان 


كان قد نقل من العربية الى اليونانية . 


اثر العاماء والفلاسفة السامین 


لو حاولنا تدان اثر العاماء المسامين في الفلسفة الاوروبية وفي الفلاسفة الاوروسن 
وخصوصاً في الرياضيات والفلك والطب » لوجب ان تشمل محاولتنا هذه تأريخ 
لا وقد الف الغربيون في ذلك حلدات ضخمة . على 
اني سأحاول تبيان اثر اشبر اولك الفلاسفة المسامين على وجه الاختصار او لشي > 
من التوسع 
a‏ عا اسروك ما جاء في الدين على العقل وحده وجعلوا 
« اصول الدين » موضع بحث وتعليل قد تخالف ما ثبت في اعتقاد الناس » اطلقوا 
هزة عليفة في الاسلام وفي غير الاسلام . ولقد اثروا في هود الشرق تأثيراً انتقل, 
الى الفلسفة الهو دة ثم الى الفلسفة الاوروبية ايضا ٠‏ فمن الذين تأثروا بالمعتزلة سعديا 
إن بوسف او سعه القبومي (ت ۹:۲ م) وخصوصاً في الافيات . وله في اللغة 
العربية کتاب الامانات و الاعتقادات انتهی منه ٩۳۳‏ م . 

⁄ م ) اخوان الصفا - جعت رسائل اخوان الصفا معارف زماا واثرت في 
الشرق كثيراً . ولا ام ابو اک عرو بن عبدالرحمن الکرماني الاندلسي ( 9ه6ه. 
۱۰۷۹ م ) الشرق عاد ومعه هذه الرسائل . وقد ظبر اثر رسائل اخوان الصفا في 
الکنساء خاصة » ونقلت الى العبرية » واثرت في الفلسفة اليبودية وعلى الاخص في 
فلسفة سلياننن حب ىبن حبيرول ( ت ۱۰۵۷ م ) الملقب بافلاطون اليوودو في فلسفة 
معاصره با بن با کودا . وفي رسائل اخوان الصفا يحوث في الرياضيات وفي علم 
المياة والتطور على الاخص » سبق بها اخو ان الصفا عاماء العصور الدثة . وبعض. 
آراء لخوان الصفا في علم ألياة تدعو فعلا الى الدهشة . 1 
) الكندي - بعقوب بن اسحق الگندي ( ت نحو ۵۲۰۰ ۸۷۳ م )» 


حك العرب ومن اوائل فلاسفة الاسلام » نقلت | کثر کتبه الى اللاتيذية وطبعت ۰ 


منذ او آنل عبد العالم بالطباعة » منذ ۱۵۳۱ م . ولقد حفظت لا اللغة اللاتبنية من, 
كتب الكندي اكث رما حفظته اللغة العربية نفسها ما يدل بلا ريب على مدى الاثر 


س( 


الذي تر که هذا الفبلسوف في العقل الاوروبي. وكان تأثير الكندي في الطبيعيات 
والبصريات عظما وخصوصاً عند روجر بايتكون ( ت 1844 م ) وهو من | کار 
اصحاب العم لتجريي في انكلترة » واليه پنسب اختراع البارود في الغرب . 
و کذاك تأثر به فیتاو ( ت نحو ۱۲۷۰ م ) وهو بولوني الماني لم مل الى اللاهرت بل 
الى الرياضيات والطبيعيات والبصريات . وقد الف الكندي في الايقاع الموسيقي. 
قبل ان تعرف اوروية الايقاع بعدة قرون . 
۽ ) الرازي الاول - ابو بکر عمد بن ز كريا الرازي ( ت ۰۶۳۱۱ 2۹۲۳). 

جالينوس العرب واعظم اطباء السامین ومن اكبر الفکرین والاطباء في جميع 
العصور الوسطى » وهو طبيب و كياوي وطبيعي وفيلسوف . له کتاب‌الاسرار 
( في الكيمياء ) نله جيرارد القرموني واصبح الصدر الاساسي لملم الكيمياء في 
العصور الوسطی وما بعدها . وألف الرازي كتاب « احاوي » في الطب ثم, 
اختصره في « كتاب اللصوري » . وقد نقل کتاب" 0 الى اللاتينية الطب 
البهودي الصقلى فرج بن سلم عام 558 ه ( ۱۲۹۹ ) تحت اشراف شارل الاول 
صاحب انجو ( ملك نابولي ) . وطبع کتاب الاوي لامرة 7 عام 1145م 
ولمرة الخامة «6ه١‏ م . وكذلك "نقل كتاب المنصوري الى اللاتينية ( ١608‏ ). 
ثم الى لغات اوروبية حديئة . وفي هذا الكتاب اول تقرير سريري الجُدري. 

له ) الفاراتي ‏ العلم الثاني بعد ارسطو المعلم الاول » ما 0 اهام 
الاوروبيين الى اليوم . نقلت كتبه الى اللاتينية وطبعت خلة واحدة في بارس 
۸ م . تأثر به روجر بايتكون لا قال : « ان العقل الفعال ليس جزءاً من النفس 
الانسانية :رلك فنا عاضا و ختلف عنها في دنه الفا 0 
eber. 1 470 (‏ )» و كذلك قتص البرت الكبير ( ت ۱۲۸۰ ) اثره واثر ابن 
سينا في فهم تعالم ارسطو وعرضها ( 409 |١‏ ۱۵57۷ ) وحرص اتباع مدرسة 
شارتر في فرنسة ( وهي مدرسة أسسها في القرن العاشر البلادي‌رجل امعه فو لبرت 
#عطاد۳ ) على أن يوفقوا بين آراء ارسطو وافلاطون على مثال ما فعله الفارابي. 
في رسالته المشبورة « التوفيق بن رأبي الحكيبين افلاطون وارسطو » وتأثر به 


س 


کتیرون,من الاوروپبین ,في تبويب الفلسفة امثال رونالد القرموفي».ودو مينيقوس 
خنديسالفي وغيرهما . كا ان جیع فلاسفة اوروية. في الععبور الرسطی اون 
A : REIT . ( Hammond ۱7 (‏ 
مد ) ان سينا المعلم شالت والشیح الرئیس ( ت 4ه ۳۷ء٠‏ م) نی 
أطباء المسامين بعد الرازي » و اشد فلاسفة المامين اثر في الفلسفة, الاورويية بعد 
إن رشد . وكان اثره في الطب اشد من اثره في الفلفةعلى شدة اثره فيها . وا کثر 
من ا ا MIN‏ 
( ت ٠۲٠١‏ م ) وتوماس اليوركي الانكايزي ( ۱۲۱۰ م ) الذي كتب في الا هبات 
حسب رأي ارسطو متأثر] بابن سينا » قبل ان يتم البرت الحكبير شرح افیات 
ارسطو وقبل ان يبدأ القديس توما بشرحها ( 397 ,384 ,۱۱ »طلا ) . ولقد 
أدرك روجر بایکون ان ارسطو اخطأفيامور معلومة فخلع الثقة به عنه. و كثيراً 
ONL‏ آواء ارسطر طن اي شتا ONS‏ 

ولقد انب الغرب في المصور الوسطی فیلسوفین كلامين حكبيرين : البدت 
الكبير ( ۱۱۹۳ - ۱۲۸۰ م ) والقدس توما الا كويني (۱۲۲۹.- (ps‏ 
وكلاهما تأثر بابن سينا كثير. ان البرت الحكبير قلد ابن سينا في التأليف »فصع 
علوم ارسطو في جموع واحد کا فعل العرب وخصوصاً ابن سينا . ولا جاء القديس 
توما مس ادلة على وجود الله وسلك فما لاول مرة في تاريخ المسيعية مسلك 
ارسطو » اعتمد على اساوپ ابن سينا في سياقة آزاء ارسطو . وقلد اقدیی توما 
أبن سينا في القول بتعدد اشخاص اللائكة وانهم مفارقون لادة . . . 

وتأثر می الا كو اسبارطي الذي اصح کردینالا عام ۱۲۹۱ وتوفي ۱۳۰۲ م 
بنظرية الفيض عند ابن سينا . و كذلك ديترش الفريبورغي ( ت بعد ۱۳۱۰ ) 
الذي رأى ان الخلق لا عکن ان يكون عمل غير الله» وان نظرية الفيضلا تخالف 
خلق العام وایکنبا تشلبا ما دلقت الاسیاب اثانية لا تعمل الا با من الاك 
الاولى . و كذلك وافقه دیترش بان العقل الفعال هو « الیدا السپي لمادة النفس + 
وان صلته بالنفس كص القلب باسم اطبواني » وخالف في :ذلك القديس توما 
ROU eber HISSA‏ ال CA‏ ی 


سا 


۲ اما في الطب ققد تقل حرا ارد !القرموني کتاب القانون الذي طبع بين عنام 
۴۳ و عام ۱۵۰۶ م مس عشترة مرة باللاتيتية ومرة بالعبرية » وظل « الکتاب 
القدس » في الطب مدة لم بتمتع مثلها کتاب غیره. « طبعالقانوث في روما بالعريثة 
عام 10۹۳ م“ و معه کتاب النحاة الذي تقل الى الافرنسة وطبع عام ۸م . 
وا كار کتب أن سينا نقلت أل اللاتيثة والعارية . 

۷ . ان افیم - ابو علي عمد بن المسن بن ینم (ت تحر وس هه ۱۰۳۹ م ) 
عالم طبيعي له تشريح للعين » ومسائل في العبن تعرف في اوروبة عسائل ابن اميم . 
وله کتاب الناظر فيه نظریات تعتبر جزء] من العلم الحمديث » نقل الى اللاتنة في 
آخر القرن الثاني عشر » وکان له تأثير كبير على روجر بابکون وفنتاو . 
س ۸ . آلعري - للشاعر اطکیم ابي العلاء للعري ( ت 1٩‏ ۰۵ ۱۰۵۸ ) تثر 
وسعر لا فلسفة فیهیا على المصر ۰ ولکن له« رسالةالغفران » بصف فما رحلةخبالية 
الى النة والنار يرى فما بعض الادیاء والشعراء والعاماء فبحادثهم ناقداً ومتهکا . 

واذا كانت قصة الاسراء والمعراج الاسلامينة قد اوحت الى دانتي اللبغبيري 
ت ۱ م ( فحكرة الكو ممديا الاهة » فان تفاصيل الكو ميديا الالهية مينية 
على آزاء العري في رسالة الغفران. ولعل اجون ملتن قد تأثر في قصيدتيهالكبيرتين» 
« الفردوس المفقود » و « الفرذوس الوجود» برسالة الغفران ايضاً تأثير واسم 
الدی . ( راجع حکم المعرة للد كتور مر فروخ ؛ الطبعة الثانية » بیروت ۱۹۸ 
ص ۱۲۸-۱۲۰ ) ٍ ١‏ 

۹ الفزالي - کره الغزالي ( ت ۵۰6 ه > ۱۱۱۱ م )تسرب الفلسفة الى العامة 
لثلا تفسد عقائدهم وحاول هدما عندم » فکان من احل ذلكم حجة الاسلام». و لقد 
نقلت كتبه وخصوص « الاحباء » قبل ۱۱۵۰ اي بعد موته باقل من اربعين سنة 
فاعحب به فلاسفة لبود والنصارى فاقتبس منه ابو الفرج بن العبري ( ت 1785م) 
في « كناب اامة » في الاخلاق . وتأثر به بيا بن يوسف بن پا کودا في « کتاب 
اهداية الى فرائض القلوب » الذي القه بالعربية في اواخر القرن الحادى عشر او 
اوائل القزن الثاني عشر . واعتمذ عليه اليرت الكبيز والقديس توما وبعض متأخري 


TS 


العصور الوسطى . وبری ارنست‌رینان ان هيوم لم قل شئاً اكثر ما قالالغزالي. 
الا ان ج . ه . لويس ( 188 ۱۱ .۵ء E۰ 8۴. ۱۱٣۸.‏ ) انتقد رینان على اطلاق هذه 
القول .بلا تفبد . ويتجلى اثر الغزالي في ثلائة مظاهر : 
( 1 ) نفي‌السبة - بری الغزالي انالامور تم بارادةاله ها لا بالأسباب الظاهرة 
لنا » ولدس عستغرب ان يتبعه رجال الکنسة في ذلك . ولقد ساممه ایضا دافيد 
هيوم ( ت 1885 ) حينا نسب العلاقة الظاهرة بين السب والست امه التذ کر 
لا الى اتبتة » وقال : ان تعاقب امرینلا بوجب ان یکون احدها اد 
الا ان الغزالى برد العلة اققية الى الله بینا هيوم ببحث فيها يجنا انا وبرهها 
الى التذ کر : اننا اذا سمعنا صوتا فحكينا بان صاحبه انسان فلانا نذ كر اننا سمعنا 
من انسان مثل هذا الصوت لا لأن بين الصوت وبين صاحبه صلة يدر كبا العقل . 
( ب ) الشك - ليس القول بالشك في « نظرية المعرفة » جديداً عند الغزالي » 
ا اوغسطين ( ت ٤۳۰‏ م ) ورأى ان فينا حوا س ظاهرة ثم 
حواس باطنة فوقها » ثم عقلا فوق هذه جميعها حك في محسوساتا ا العقل 
الانساني يحد با اسمی منه » اذ ذ انه هومتيدل يدرك تارة و قصراخری ..وسعی 
اال العرفة . على ان « اطققة نفسها غير متبدلة » فاد 8 متبدلة 
فارق بنفسك الى المصدر الال لنور العقل . اما مصدراطقائق كلها فهو المقيقة التي 
لا دل : الله » ولا مكن ان نتخيل حقبقة اسی منها لانها تشمل جميع الوجود 
المقبقى . الا ان الغرالي يفوق اغسطين في ان اغسطين يشك في العقل ثم « محاول 
ان يعرف بالعقل » بیغ الفزالي بثك في العقل ثم « يوقن بانه يعرف بنور يقذفه الله 
في القاب ». والعجيب ان ديكارت ( ت ۱۵۰ م ) غفل عن الفرق الدقيق الذي 
0 
ج ) اخضاع العقل للدين والفلسفة لته هذ اابرز ما ت كه التفككير الاسلامي 
على 1 الاوروبي في العصور الوسطى . ۸ حاول الغزالي ان يوفق بين الدين 
والفلسفة » بل اخضع العلم والفلسفة والعقل للوحي والدین والفقه . وهذا ظاهر ف 
فلسفة العصور الوسطى وخصوصاً عند البرت الحكبير والقدیس توما الاذين تأثرا بلا 


م1 


ويب بالفلسفة الاسلامية وبين رسد ( ۷429 .,ءطهنا ) وبالغزالي ايضاً .ومنذ 
ایام انسل اسقف کنتربري» ( ت ٠ ٩۳‏ م ) وفقهاء العصور الوسطى يقولون : 
ان صلة الفلسيفة ا الخادمة بالسيدة 1 ۱ 
٠‏ ابن باجة ‏ عاش ابن اویش ی مت ا 
ولکنه‌افتتح عهد] جديدافي الفلسفة فينى التفتكير الفلسفي على الرياضيات والطبيعيات 
وفصل في البحث بين الدين والعقلواخذ بالعقل وحده. وقداثر في التفكيرالاوروبي 
من طريق موسی التربوني الدي نقل" « تدبير المتوحد » الى العبرية » واثر في البرت . 
الكبير ( ۱88 ۱۷:۵۵ ,۱38 ۱ 50:00 ) وف بوتموس داسيا الذي قال بان الانسان 
يبلغ السعادة بالوصول الى الحقائق العامية وسكت عا وراء ذلك . وكان له اثر بالغ 
في ابن رشد وفي البرت الكبير ( ۱83 ,۱۱7 507100 ). ومن طريق هذين الفيلسو فين 
انتشرت آراژه في الشرق والغرب » وبهذا كان رأس الفلسفة العقلية في العصور 
الوسطى . ْ 
م۱۱ . ابن طفيل - ابن طفيل ( ت ١وده» ١١85‏ م ) من جبابرة الفكر في 
العصور الوسطى » له « رسالة حي بن يقظان » » وهي قصة فلسفبة تبحث في نثأة 
الانسان الطبيعية وفي تطور العقل الانساني تطوراً طبيعياً » حى يبلغ الى الى 
مراتب المعرفة . وقد نقلت هذه الرسالة الى العبرية » ونقلها. بىكوك الى اللاتينية 
وطبعها مع الاصل العربي عام15101م. ثم انها نقلت الى الهو لندية )١51000(‏ ثم الى 
الانكليزية اربع مرات على الاقل اوها عام )۱۱۷ ثم الى الاالمانية ثلاث مرات 
( ۰۱۷۸۳۰۱۷۲۰ ۱۹۰۷ ) ثم الى الافرنسيةنقلبا کاترمیر( ت ۱۸۰۷ م اولیون 
غوتيه ( ۱۹۰۰) ثم الى الاسبانية مرتين ( 140٠‏ ) ثم الى الروسية( ۱۹۲۰ )فتأثر 
ها بلتاسار غر اتسيان في قصة « اندرنيو » 155٠(‏ م) »وروسو في کتابه « امیل» , 
( 313,722 ۱۱ :لا وسبينوزا( ت ) ۱۹۷۷م )ونالت اعجاب لببنتر (ت۱۷۱۲) 
( ۱425 .اا Enc‏ 286 ۱۱ 50۳902۰ ) وظهر اثرها في قصة روینصن کروزوو 
jll ) Sarton 286, cf Hampe 285 )‏ لفة م . ولقد كان من اثرها ارنف 
حاول مومى بن ميمون التوفيق بين الفلسفة والتوراة » وأن حاول فلاسفة العصور 


دا 


الوشطی التوفيق. بن الفلسفة و الذهب الکائوليتکي . اما آراء ان طفیل ق الو 
الطيمي والبيئة الطبيعية'وفي نظرية المعرفة والعل التطرپي وف" منطق اليحث 
والاختصاص بفن واحد من فنون الفلسفة فقد الزت في أتحاه التفكيق الاوروی 
اطدث . : 

۷ . ابن رسد - محتل ابن رشد (ت ۵4۵ ۰ ۱۱۹۸ م )مكناً زفيعاً في تاريخ 
العلم » فهو من جابرة الفکرین في العصور الوسطی لا في فلسفته من قيمة ذاتیتولا 
احدثت فلسفته من هزة في التفحكير الانساني . ول ڪن ان رسد EE‏ 
لكتب ارسطو فحسب « مح ما كانت شروحه على ارسطو في حقيقتها ححة 
لابراز آرائه الشيخصية او لتفسير الآراء القدمة تفسير صحيحاً » . لقد كانت تلك 
الشروح الوسيلة الوحيدة لهم فلسفة ارسطو حت انا كانت تطبع مع كتب ارسطو 
نفسها . ان ول او کزر ( ت ۸۱۲۳۱ ) فقبه باريس وعضو اللجنة التي الا اباب 
غریغورس التاسع لتپذیب كتب ارسطو اعتمد على كتاب ما وراء الطبيعة 
لارسطو وعلى شرحه لابن رسد .ونقلت کنب ابن زشد الى العبرية واللاتشة »وقد 
طبعت في البتدقبة وحدها | كثر م ن خسن رة . وقد آقتس‌الغرب فلسفة ابنرشد 
یکاملها » ما لم يتفق لفيلسوف آخر » وخصوصاً اولئك الذين كانت فلسفتهم متسعة 
النطاق متعددة النواحي وعالفة للآراء الدبنية السائدة . 


اأرشدية وخصوم الرشدية 


ان فلسفة ابن رشد حلت عقال الفحكر الاوروبي » ثم فتحت امامه باب البحث. 


واد واسعاً على مصراعنه » وخصوصا عا حملت معها .من آراء مادية 
وطبيعية وشمولمة . وقد اعحب مفحكرو العصور الوسطى في اوروبة شروح‌ان 
واه لس بينم مذهب 'الرشدية للاخذ بالعقل عند البحث ولترك 
الاعّاد على الروابات الدينية.. فادی هذا الى قيام « خصوم الرسدية » للدفاع عن 


الدين عهاجة ابن رشد خاصة ومهاجمة ارسطو معه . 


الاب 


كن رای للذهب الرشدي سیفز الیراسنون للدي اعتل مقاما سارف ا 
باريس فاستصدرت الحكنيسة حك بطرده من اطامعة . ولكن ذلك ل يبدل 
رأبه ولاخفف نشاطه » الا انه قتل غيلة بين ۱۲۷۱ و ۱۲۸۵ م. وقد قال سیفربًن. 
البرت الكبير والقديس توما سُوها فلسفة ارسطو » واعتقد بقدم العالم وبأن الله لا 
يقدر آن خلق الا موجوداً واحداً ( راجع نظرية الفيض ) » وبوجودعدد وفيرمن 
العقول الخالدة والضرورية » وبان العقل الانساني واحد » وبأن الوهر لا يختاف 
من الوجود » وبآن لغة العقل تختلف من لغة الشرع . 

ومن الرسشديين بوتموس داسيا زميل سيغر في جامعة بارس و مشايعه في الرأي» 
ثم برنييه دي نيفل معاصرها. ومن ابرز الرشديين جا نجاندو ن الفر نسي( ت ۱۳۲۸) 
فانه سعى الى ان يلقي عشاء على الشهرة التي حازها القددس توما » ثم ترسم آثار بن 
رسد خطوة خطوة فقال بقدم العالم وقدم الل ركة » وبأ نكل بمحكن الوجود .۰ 
موجود بالفرورة » وباستحالة القول بان الله « خلق» الموجودات ( زاجع نظربة . 
الفيض ) » وین الله لا يعرف غيرءنفسه » وبوحدة العقل الشری وخاوده . 

ا 

( أ) تفسير الوجود تفسيراً طبيعياً مادياً شمولياً ( على اساس نظرية الفيض  )‏ 
وفي هذا انکار للفكرة الدينية خلق العام وانكار العناية الالحية عفردات الوجود . 

(ب) القول بازلية الادة وقدم العالم - وفي هذا نفي الارادة عن الله تعالى نی خلق 
العالم» بل هو نفي للق العالم . 

(ج ) القول بوحدة العقل البشري وعدم خلود العقول الطزئبة » ان في الشریة 
كلها عقلا واحداً » وما افراد البشر الا مظاهر هذا العقل فقط » كما تظهر اشباح 
التفاحة الواحدة في المرايا المتعددة . فاذا مات الفرد انعدم مظپر العقل فيه (کا 
پنعدم شبح التفاحة في المرآة اذا انکسرت )  .‏ قاومت الكنسة هذا الرأي 
مقاومة سُديدة لانه نكر الثو اب والعقاب بعد الموت » ونع فضل نعض البشر على 
بعض اذا ماتوا » ويفسح امحال امام العقل الذي تحلى في ارسطو مثلا ان يتخلى ف 
غبره . وهذا كله شفي ات الدهادة بعد الموت لا" حاءعت ف الاديان . 


۱۸ 


8 د ) القول بأن اعبال البشر مجتومة عليهم ال دب معا او 
على دفعم! . - في هذه « اطتمبة » تزع طرية الأرادة في الانيان » تلك الهرية الي 
تقوم عليبا تبعة ما بأتيه الانسان من خير او شر » فتنتفي حبنئذ بذلك نظربة 
الاک عرفتها المصور الوسطى ويتتفي الطابع الدبي عن اهمال البشر . 

(ه) ) « نظرية اطقیقتن  »‏ ان بين الدين والفلسفة صلة استټام 0 
اي لوك CSN‏ 
الاخذ هذه النظر بة يفي الو ازع الديني » وبلائي قيمة الاو امر والنواهي 0-0 
ادن »ثم جمل حقاتی الدين نسبية لا مطلفة TN‏ اویش لك 
ارا ر ابطالية ) وازدهرت مالك ے او اسط القرن السادس عثبر» ومن اتباعم 
هناك کایتانوس تبنائوس ( ت ۱۸۹۵ م ) الذي حاول التوفیق بين فلسفة ابن رسد 
وبين تعالم الكنيسة . 

ومنذا وائل القرن الثالث عشر للسلاد ثارت في أوروبة مقاومة عنيفة لفلسفتي إن 
رسد و ارسطو 6 2 ات تنسع سا فشنا دى مت العام ا مب ريحي الى دين . اما 
السبب الرئيسي هذه المقاومة فكان الخطر العميم الذي كإن ستهدفله الدين في رأي 
رجال الکنسة. من احل ذلك آصدرت الکنسة انا نع تدريس تينك الفلسفتين 
وتم عل ارشدین بان وانفي واطبس اپ کنت رسفا جا ورسائل 
لارد عليهم » من اشر هوّلاء البرت ت الكمير والقدیس توما معا سیر ال 
شهرة» منهم اغبديوس الرومي من رومية ( اواثل القرن الرابع عشر ) ورامون 
لول ( ت ۱۳۱۵ م) ۰ ولكن ردوه هؤلاء كلهم كانت دشة جدلية لا علمية . 


۲ ۱۳ با اا پیت ر ۸۰ 


م ) قد اثر في الم والفلسفة في اوروبة بقدر ما نستطیع ان تقول انه سيق 
عهاء الاجاع وفلاسفة التاریخ الى قوانين وآراء » اثيتها محلة آو مفصلة في مقدمته » 
قبل ان بتنبه لها العقل الاورویي بعدة قرون . 
ان این خلدون(۱) | کر مات للاختیارالانساني» ذا الهدور الوسطی‌فهسب 
بل في جميع الزمن المتد منذ ايام قدماء الژرخن ( البونانین ) العظام حى عصر 
ما كياذلي ( ت ۱۵۳۲ ) وبودان ( ت ۱۵۷۱ ) وفيقر ( ۰۱۷۲۵ 

7 )۱( ۵۵۲۲۵۲۵ Bodin, Vico. Cf. Sarton الا‎ 1775 


فضل العرب علي الفلسيفة _ 


١‏ - حفظ السامون الفلسفات القدية وخصوصا البونانية منالضياع » ذلك لآن 
النصرانية لا دخلت بلاد المونان خافت على الدين من الفلسفة فمنعت تدريسها ودفنت 
ا الارض . ولا ظفر امأمون ( ۵۲۰6 ۸۱۹ م وما 
ها ) كان كثير من هذه الکتب قد رأ او تلف او فقد. و لقداستمرت مقاومة 
يي ال ايوم . و لولا السامون لفقدت الفلسفة القدعة حلة و احدة . 

+ -لم يكتف المسامون بنقل الفلسفة البونانية الى اللغة العربية بل درسوها 
وشرحوها وفسروا الغامض منها بقدر ما كانت تسمح لهم المکنات وامانة النقلة 
السريان . ثم انهم اضافوا اليها طرق تفکیر جديدة و اختبار جديداوقو انين تشمل 
البيئات اطدیدة > 

۳ - حمل السامون الفلسفة من الاعصر القدعة الى الاعصر الحديثة 2 ونوا 
الاساتذة الذين تقفو العالم الحديث بنتاج العالم القدیم و « نقل العلوم مهم کابتداعپا 
وابتکارها (۱). وهکذا علوا على ان بستمر العم في العالم فلا بجاو منه العصر الذي 
کانوا هم سادته وقادته . 

۽ - ها ان الاسلام دين بقوم على الدعوة إلى التفعكير ویتطلب من اتباعه 
کم المقل و الادلاء بالبراهين : « فاعتبروا يا أولي الإلباب ... قل هاتوا برهاكم 
ان كنتم صادقين » ( القرآن الكريم في آیات متعددة من سور مختلفة ) » فا 
المسامين كانوا أولى الناس بالقيام بهذه المهمة الخليلة الدقيقة . 

ون ما يلي اوجه من الرسالة التي اداها العرب و السامون للعالم ولانسانية في 

والفلسفة : 

(أ) الحساب ‏ هذب العرب الارقام فسماوا بذلك العملیات احسابية و اطبرية 
الدسيطة والمر كبة « و استخدموا الصفر للغاية التي نعرفها نحن الآن » وتحديد المنازل 
٠‏ (۱) جرداق - ما المرب في الرياضيات رك N‏ مت اصنسات 
للتالية قربا ارقام صفحات فهي اشارة الى هذه اارسالة ٠‏ 


کو += 


وییان علاقة بعضها تبعض . والعرب اول من وضع علامة المذور . واراجم هم 
اول من وضع علامة الفاصلة للکسر العشري .. . ویعلم قيمة ذلك . اس 
سن عد لوو اد ولو ار ی د 
فا بالنسية الى ... الهندسة ( ص ١١‏ - ١و‏ نام ). 

(ب) ف اطبر اما امير فالعرب دم الذين وذعوا قواع ده الاساسية 
و اصوله الابتدائية ج نعرفپا البوم تقريباً واستخدموا العلامات والاشارات اطيرية 
بصورة قانونبة ونظامة و استنبطوا عدداً من الضوابط والقو انين التي لم تكن 
معروفة قبلا ... وحل او ارزمي العادلة من الدرحةالثانية ما نفعل نحن الآ > 
وحل تمر ابام المعادلة من الدرجة الثالثة والرابعة بواسطة قطع الخروط . وهذا 
ارقی ما وصل اليه عاماء الرياضيات في حل العادلات ... واد ر كوا العلاقة المتينة 
بن بر واهندسة واستخدموا لساليب ابر ل العسليبات المندسبة والطريقة 
الهندسية لل الا#ال اطبرية فكانت امحائهم سابقة لاحاث ديكارت ... واضع 
اصول الهندسة التحليلية » (ص ۱۱ - ۱۲ ۲۷) . 

(ج) في الهندسة - ۸ يترك البوئان في افندسة زيادة لمستزيد » ومع ذلك فقد 
الف ابو علي مد بن لسن بن اليثم ثم کتاباً نظبر کتاب اقليدس ». قضایاه الهندسية 
جديدة لم بعرفپا القدماء . وفهم العرب افندسة فها صحيحاً (راجع ص ۱۲ <¥( 

(د) الثلثات - « اما عم المثلثات والانساب فهم الذين اكتشفوا اكثر قضاياد 
وقوانينه واثبتوا تاسب جيوب الاضلاع الى جيوب الزو ابا الثقابة لها في اي مثلت. 
ردي لصوا شرب بل ا لفت الکو 
ووضعوا الماس وتامه والقاطع وغامه . وكانوا اول من وضع حداوفا. وابتكروا 
القانون الخاص في حل المثلثات ذات الزاوية القائة » وكانوااولمن ا كتشف العلاقات. 
بين اطیب والماس والقاطع ونظائرها » وا كملوا جداول الانساب » واول من 
عرف اصول الزسم .على سطح الكرة » ( ص ۲۷ » راجع ۰-۱۲ ۱۳ ) . 

(ه) علم الهيأة (الفلك) ‏ « والعرب المدامون اول من قال بابطال صناعة 
التنجم المبنية على الوم ومالوا بعلم النجوم نو اللقائق المبنية على المشاهدة. والرضد 


والاختبار ... وامتازوا (فبه) على اليونان ... ». وقد حسبوا حركات‌السمارات 
واضطرایها في افلاکها ووأواءالكاف. على وخه الشسنن ...۰« واول من وجد 
مباشرة بطر بقه عامية قانونية طول درجة خط الماجرة ( نصف النهار ) وعرفوا 
استذارة الازض وعنلوا عوحب هذه العرفة وقالوا ندوران الارض حول مورها 
ولحسنوا آلات الرصد القدعة واتقنوها وزادوا فيها و ذات 
الرقاص » ( ص ۱۳ وما بعدها » و ۷۲۷ = ۲۷ ) . 

(و) اهنموا موم اتجريية في الطببعيات والكيمياء خاعة فهدوا بذلك 
السبيل للنبضة الدثة . 

(ز) في الطب -لم يكن في اوروبة في العصور الوسطی شيء امعه طب »*بل 
كان مت خرافات فقد كانوا بضربون المحمو م حتى خرج منه الشيطان » فاذا کات 
ا د سارها ساك راقن ار ري وا با وان اقيم وابن طفيل 
على العالم بتشریم الاحباء والاموات وبالعمليات المراحية وبالبنج . 

ه - اوجدوا المصطلجات العامة فترحمها الاوربيون واخذوها بلفظپا . 

> - جعلوا الاوروبيين تصرفون عن المذهب الاسكندراني ( الافلاطونية 
الحديدة ) | لى تفم الارسطوطالبسيةة 7ه طريق التفكير الصحيح والعلم 
لانتج » وصرفوه عن الخال العقيم . 

۷ - فتحوا امام التفكير الاوروبي كفاقاً جديدة وهزوا العقل الاوروبي 


: ودلوه على البحث والمناقشة ی امور كان أخذها القتسم واطضوع . 


۸ - علموا العام قات » فاذا كان اور وسوات بضربون المثل بتسامح ملوك 
صقلیه النصارى لانم ضموا في بلاطهم رجال E‏ وا 
كاك اطفاء ين الك اسن I‏ رعال الفکر من السلی وان 
على اختلاف نم و سات وا مرج ثم ان رت م فرضوا على 
هو لاء اتحاهاً معا 5 التفلسف غير البحث عن اطقتة . 

۾ - افادوا البشر النزعة الخالصة في الفلسفة لانهم طلبو ا ااعلر وسعوا الى معرفة 
ألقرقة لز ام الا تارب E‏ واعتبر في ذلكاقلة الذن SEE‏ المونان العرب» 
کنر بأغذون اجره ثقلالكتاي المنقول ذهياً ثم سیون النقل عفو] او عمداً» 

صبح النقل سبة » فکان احدهم يكر « ان يقال له فلات الناقل ۰ (راحع 
و الاطباء ۱ : ۱۹۳ )۰ 


اثر الموب في جوع الفلسقة رز في العضوو الوسظلی خاضة 

رأينا في الفصول السابقة شيئاً من اثر الفلسفة الأسلاميةالعميق في فلسفة الفصوو 
aT‏ رقا يي 
على الفلاسفة المسامين واحداً واحداً » وعلى شيء كثير من الاختصار . واحب الآ 
ان انشىء فصلا وجيزاً مجمع شتات هذا الاثر في نسق تاويخي معقول . من اجل 
ذلك ساجيء بكاءة جامعة في نقل الفلسفة من اللغة العربية الى اللغتين اللاتينيةوالعتوية» 
ثم الاجر الكلام على ثلاثة من الفکرین في الغضور الوسطى : موسي بن مجو 
والبرت الككبير وتوما الااكويني . 


أ نقل الفاعفة 
من اللغة المريية الى الاغة اللاتينية 


بدات الا الاسلامة توثر فى O‏ عبرش الفرب 
a‏ لوت و و 
الب ال من 5۹۱ (عام ۷۱۰م) آنسم هذا ار ااا وشل 
الناحة الادبية والناحة العقلية من حباة الاوروبيين . على ان هذا الاحتكاك لم 
مط ثاره الانعة الا في القرن اخادي عثير لیلاد » » حا نكا بن الاوروسن 
انفسهم وفي خارج الاندلش وصقلية اشامن نت سقن العرئية . 
1 وما الكلام على غربرت (") الذي اصح فا تعد البابا سافستروس الثاني ( ت 
٠١ ۳‏ م ) الا مثالا على هذا الاحتكاك . وغربرت هذا لم يعرف لاله 
ولا اللغة الموناننة ولکنه كان قد حاء الى الاندلس وقضی یی ود شابه » في 
هديئة برشلونة ( ( ول تكن يومذاك في حك المامين ) E‏ 


| — Cf. Finlay, 4 - 5, 23 f., etc. 
2 — Gêrbert. 


ات 


قرظة (۱) فتأثر بذلك او العهي الذي كان ینود في الاندلس يومذاك . وعاد 
غربرت من الاندلس بالارقام العربية ومعازف تتعلق بالقلوم العددیف(۲). . وغربرث 
لم شنهر بالفلسفة ولا باللاقوت » بل بالعلوم الرناضية والطبيعية »> فكان فا 3 
اقل زمانة وکان ضوءاً د ار اا عن معي اا اقرف 
فكان اؤلى بشائر الفگر العربي في اوروبة المسبحية . 

وسرغان ما بدأت في اوروبة حر قل واسغة من اللغة الغرنية الى اللغة 
اللاتينية للتمتع بثار العلوم البونائية التي كان العرب قد نقلوها الى لفتهم» ثم للاستفادة 

من الشروح العربية على تاك العلوم . لقد انصرف الاتینیون الآن ای‌اثقل عن اللغة 
الغربية يا كان الغرب قد انصرفوا من قبل الى النقل عن اللغة اليونانية : ا 
الغرب يفون زءاً من الدين الذي في اعناقهم العم والحضارة ! 

وكانت النقول من اللغة العرنية الى اللفة اللاتينية حكثيرة الاخطاء حى 
كنت أحيانا لا تحد شما بين النقل اللاتيني وبين النص العربي » کا اتفق في نقل 
القرآن الكريم في القرن الثاني عشر » مغ ان ثلاثة فن النقلة المعدودين في ذلك 
ان قد تولوا ور E‏ غندسالفي وروبرت الانكالؤي 
وهرمانوس الدماسي الصقلي (4) . و كذلك كانت طرية النقل فاسدة » فكثير؟ ما 

مر النص البوناني من اليونانية 1 السريانية فالعربية فالقشتالية (°) فاللاتينية. 
و كثيراً ما كان يتفق ان يكون احد الناقلين ضعيفا في ا موضوع الذي بنقله او في 
E‏ : و لقد لاحظنا - وذلك معقول 

- أن النقول الرياضية والفلكية كانت اصح من النقول الطبية والفلسفية . 

تک عد الى ادر يها ب أو واذى النقلة اللاتتن» على كثرة ما 
ارتكبوه من الاخطاء » خدمة جلى الى أقوامهم 7 


۱ - Vgl. Uebetweg Il ۱48, ۱8۱ ff; Wüstenfeld 9. 


۲ س راجم ص ۰,۵ 


3 — Wulf | I06 f. 

4 - Wüstenfeld 44 f. 48 f, cf. Ueberweg Il 36l. 
5 — Ueberweg II 843. 

6 — Wiüstenfeld 128 f. 


چ 


واشتهر منذ اللصف الاول من القرن المادي عشر نقلة کثار نقاوا من ارت 
الى اللاتبنية » وسنقتصر في هذا الياب على هو لاء : 

۱ تون زاس النقلة ال الى اللاتينية قسطنطين الافريقي (ت ۸۷ 
وهو افريقي الاصل ا الدار واللسان EEE.‏ اللغة العربيةودرس 
الطب والفلسفة وتطوف في الشرق تسعة وثلاثين عاما مکت زمنا طوبلا في بغداد 
ثم زار الهند . وفي اثناء رجوعه مر بالبشة ومصر » واخیر] استقر في سالرنو 
( جنوبي ايطالية ). 

وجلب فسطنطن SE‏ الب كيد اليونانية 
ا » ویقال انه ا کتابا . E‏ 
ف اول ناقل لنتاج الفكر الاسلامي في الطب والعلوم الطبيعية خامة » من 
اللغة العربية الى اللاتينية . وعلى آثاره سار النقلة وبه تأثروا . 

ونقل قسطنطن القسم النظري من کتاب « کامل الصناعة الطبية » ويعرف 
ايضا باسم الکتاب اللي » لعلي بن العباس الجوسي (۱). اما القسم العيلي من 
الككتاي» وهو حث في التشريح» فقد نقله الى اللاتينية بوحنا المسلم (ت ۱۱۰۳ م( 
وهو تايذ لقسطنطين الافريقي (). و كذلك تقل قسطنطين كنبا طبية لابقراط 
وجالينوس اليونانيين وللرازي العربي ايضا من العربية الى اللاتينية .0 

ا TT E E‏ ا 

اول ET‏ ايطالية) ثم الى البونان فسورية رل فی‌الاندلس. 
ونقل ادبلارد ما بين 1١١١‏ و ١١47‏ كتنبا في الرياضيات والفلك منها الدخل 
لابي معشر الفلكي » ويعرف بالدخل الصغير تییزآله من الترجمة الي قام بها بوحنا 
والي تعرف بامم المدخل الكبير . و كذاك نقل كتاب اقليدس من العرببة (4). 
(I) Haskins 8, 132; Uberweg Il 230; Wüstenfeld Il ff; Hitti 367,‏ ` 
Mieli 220, 221.‏ ;663 ,579 
Haskins ۱324 cf. Ueberweg ۱۱ 150; Hitti 579, note ۰‏ )2( 


(3) Adelard of Bath. 
(4) Wulf ! 157. 


E 


ولعله نقل ايضا كتاب ب اخوارزمي ( في المساب ) ( ١)اوزيج,‏ .الخوار .زمي. في 
a‏ ") باصلاح مسامة بن احمد الجريطي . وعلى یب ادیلارد دخل 
عم المثلثات له ره الاوك ای آورونة المسيحية (۲). 

۳- وبأفي في هذا الدور اسطنان الانطا ی ا و مدينة 
بيزا » جاء الى سورية في اثناء اطروب الضلمدية . وق انطا که تقل اسطفان عام 
۷ م ا لعي بن العباس امجوسي. ويعرف 
هذا الكتاب سم الكتاب اللي (ث 

ll‏ لاسبان > وباق 
ایضا بالاشبيلي او الطلبطلي » و كذلك يعرف بان داود الا سرائيي لانه يودي 
اال اة و اما الثاني فهو دو مينيقوس غنديسالفي اسقف مدينة سيغوفيا(©) 
قرب طليطلة . ولم يكن غنديسالفي يتقن العربية في اول امره » فكان يوسا 
ينقل من العربية الى الفشتالبة ( الاسبانية ) وغنديسالفي ینقل من القشتالية الى 
اللاتينية (7) a‏ رجفي كاي امسر ا ترا ).ولقليوحنا 
مفرده كتباً نها کتاب الفرق بين النفس والروح ‏ لقسطا بن لوقا البعلبي» و كتاب 
الثمرة في التنجم لبطلیموس بشرح علي بن رضوان . ۱ 

وما نقله يوحنا الاسبافي لسغل e‏ احكام | 00 يور لفلي 
ومقاصد الفلاسفة للغزالي ثم قسیا من كتاب الشفاء لابن سينا ب المقلللكندي 
و کتاب شح العلوم للفار ابي (4) 

بحام ص لین یا کاب رلا ال ما بعد الطبيعة 


1( Wüstenfeld 20-22, cf. 29 زر‎ 9 ۱۱ 231 ۶ Hitti 588, 662, cf. 318, 


2) Haskines 22 : Hitti 375, 571, ۰ 

3) Sarton Il 167. 

4) Haskine 131 f. ; Wiüstenfeld 23 f. ; Hitti 663 ; Mieli 225. 
5) Dominicus Gundisalvi, Segovia 

6) Cf. Sarton II 172, 179. 

7) Wiüstenfeld 25 

8) Sarton Il 170-171 


ا 


و کتاب الستهاء والعالح والفز الي مقاضد الفلاسفة (۱) : 

ولفندسالفي کناب تقسم الفلفة اقتسه من تقشم العلوم نار اي ركد اننا 
هذا الکتاب في ميشال سکوت البرك الکبر (۲) . 

(ه) وهنالك ناقل انكليزي مشهور باسم روبرت اوف تخسر او اوف حي 
او رتنس (") او روبرت الانكليزي (*) » زار اسانية وفرنسة وعل مع هرمان 
الدلماني في نقل القرآت الکرج . و کذلك نقل روبرت کتاب ابر والمقايلة 
للخو ارزمي ( ۱٠4‏ م ) (*) ورسالة في الاسطر لاب منسوية الى بطليموس 
( ۱۱۸۷ )۰ وروبرت هذا اول من استغمل كامة « جب » )١(‏ بعناها في علم 
شلات () 

)٩(‏ ومن كبار الناقلين من العربية الى 'اللاتينية في العصور الوسطی حبرارد 
القرموني .)٩(‏ ولد جيرارد في قرمونة في لومباردية شمالی ايطالية عام 6١١1.م‏ 
وفيها توفي ۱۱۸۷ م. 

بدأ جيرار بنقل كتب العلم والفلسفة من اليونانية الى اللاتينية . ولا علي اث 
العرب قد نقلو كثيرآمن كتب البونان الى لغتهم سافر الى طليطاة بالاندلس وتعلم 
اللغة العربية ثم وقف حياته على نقل الکتب من العربية الى اللاتينية حتى نقل نحو 
مه وکن كان في المنطتق والرياضيات والمندسة والفلك و الناظر ( البصريات ) 
والطب (3) . 

فانقل جيرارد کتاب الصو ری في الطب للرازي و کتاب‌القانون في الطب ايضاً 


1) Wüstenfeld 38-39 

2) Sarton Il 172. 

3) Robert of Chester, Ketene, Retenes, cî. Wulf I 180. 

4) Robertus Anglus aut Angligena, non Anglicus, Wüstenleld 44. 
5) Haskins Il. Ueberweg Il 233, Hitti 585. 

6) Sine, Sinus. 

7) Sarton ۱۱ 176, Hitti 573. 

8) Girardus Cremonensis. 

9) Vgl. Wüstenfeld 55 ff. 


لابن سنا (۱) . ونقل كتاب ابر واف ابلة للخو ارزمي و کتاب تقسيم العلوم 
الفار ايو ا کثارة لارتتطو نها کتاب التماع و کتاب‌الطبيفي والفالو کتاب 
الكون والفساه و کتاب ال ثار العلوية کا تقل كتباً في الطب لابتراط وجالیئوس 
وان سنا والرازتي و کتباً في الكيستاء (). ونقل احسطي لبطلیموس فنالغربية 
ايضاً » وكانت ترخة جبرارد اوسغ ترتمات المحسطي انتغار] وااو )۰ 

(۷) ثم يأتي هرمانوس الالمافي . اتم هرمانوس دروسه في اكسفوره وعاش 
في بارس حت عام ۱۲4۶ ممسافر الى طلبطلة ومكث فا عدرن غاماً (۰ :9۱۲ 
1م) ليتغلم اللغة الغربية . بعدئذ اصح هرمانوس استفا على استورغا باسبالية 
عام ۱۲۹۹ختی موته عام ۱۲۷۲ م . 

واهتم هرمانوس بأرسطو وبابن رشد فتقل الشرخ الاصفر لابن رشد على 
كا الاخلاق الى نبقوماغوس لارسطو » وعلی کتاب السياسة لارسطو ایضا » 
وسوى ذلك (*) . 

(۸) ومن اشر النقلة من العربية الى اللاتينية میخائیل سكوتوس التوفی قبيل 
عام ۱۲۵۵ م . تعلم في او کسفورد وبارس وطليطلة وكان احد مؤسسي للذهب 
ی 3 TT‏ کاب أن لحن ابطرومی 3 
فد « الفلك » وا نقله في ۱۸ آب ۱۲۱۷ . وبتقل هذا الکتاب الى الاتئية بدا 
النزاع في الغرب بين الفلكيين من اتباع ارسطو » وكات البطروجي قد اصلح 
نظام بطليموس ف حرکات النحوم بارساد استاذه ابن طفيل . وعا بدل على قيمة 
هذا الكتاب انهنقل الى اللاتينية في حياة البطر وجي (1). و کذلك نقل‌سکوتوس 
كتاب السیاء والعالم لارسطو بشرخ ابن رسد و كتاب اطیوان لارسطو باختصار 
ابن سنا (۲) . 

1) Hitti 9 

2) Wiüstenfeld 61 ff. 

3) Cf. Haskins 104 f., 162 f. 

4) Cf. Haskins 16, Wüulf 1 238!. 
5) Hitti 588. 


6) Haskineo 273, ۰ ۱۷۵9۵6۲۷ ۵9 Il 370, Wustenfêld 99. 
7) Hitti 588. 


-۲۸- 


)٩(.,‏ ونقل مار كوس تولبلانوس ( الطلبطلي ) القرآت الکری الى اللغة اللاتينية 
ونقل بعض کنب جالینوس التي كان حنين بن اسسحق قد نقلها الى اللغة العربية(١).‏ 

(۱۰) وق بعد ذلك ارنالدوس دي فيلانوفا ( ۱۲۳6 - 0۱۲۸۲ ) » وهو 
اسبافي من مقاطعه برشلونة » نقل شش من کتب ابن سينا الطبية ومن حكتب 
حالینوس. و كذلك نقل کناب الطبيعة لقسطا بن لوقا » وبمض کتب الطب 
والتنجم و الرباضیات لالي معشر الفلكي والكندي (۲) . 

IO O‏ ات لسن نارای 
الفاغوس الانطالي التوفی عام ۱۵۲۰ (۳) . درس اندریاس الطب واللغة العربب ة 
سافر ال الشرق ومکت غو لانن عاماً اکترها ل ق برس ار ومصر 
تن | لعربية ولبحصل على خطوطات من کتب ابن سينا الطبية . 

8 زاول اندویاس التطیلب في دمشق خی:سمي من احل ذلك الطب الدمشتی 
۱ بعدئذ رجع الى باردا ( ايطالية ) وعلم فيها لفات الشرقبة ( ۱0۱۵ م ) . 

اندریاس نقول جيرارد القرموني وارنالدوس فيلانوفا وُغيرهما . 
ونقل الى اللاتينية بعض كتب ابن سينا التي لم تكن قد نقلت من قبل . و كذلك 
' نقل كتاب الكايات في الطب لابن رشد . ونقل ايضاً من كتب ابن سينا كتاب 

القانون في الطب و .کتاب النفس و كتاب العاد .)٤(‏ 
ب - نقل الفلسفة 
من العربه ال ار 
بدت الفلسفة اليهودية حوالي عام ۲۰۰ ق. م. في الاسكندرية  »‏ و کانت‌غایتها 
_ التوفيق بين التوراة وبين نتاج الفلسفة اليونانية . ثم انها بلغت ذروتها مع فيلون 
۱ الببودي (نحو ۲۵ ق. م 9۰ م : ول يكن لفياون آل (اتباع) بعده 3 
Wûstenfeld 116, Mieli ۰‏ )1 


2) Wûstenfeld 117 ff., Mieli 242, ۸۱۳۱۱ عمل وفانه‎ 


3) Andreas Alphagus Bellunensis (Belluno) 
4) Wustenfeid 123 f., of Stein-Schneider I ç 
5) Ueberweg I 566!,, 572 f.. Wulf 1228 


0 دفي اشر ار نيل »بش ان نم نطاق الفلسفة الاسلامية »عاد اليهواة 3 
تفلسفهم الاول من جداید وم يجدوا بد من التساهل بامر الذين فلفياً ومن از ۲ 
و أت لحن مرن : الوحي والفقل . اي انهم اعترفوا بان العقل .تود الى 
معرفة اسلقبقة كالوحى 
واقدم فلاسفة البهودفي العصور لوسطی ابو يعقوب استق بن سلوان الاسشر ايلي 
م ۳ ۰ م( )١‏ 4 ثم ابوسلمان 
داوود بن مردان العروف بلقب المقمص او ۱ 21ص او المتأمص ( ؟) البابي در لاه 
من الرقة في لمراق . وقد بلغ القعص أشده بين القرنين التاسع والعاشر . ثم يأقي 
سعيد الفيو م ي العروف في الغرب باسم سعدیا بن بوسف ( CA ۸٩۲‏ 0 
تأثرو | جميعهم بالقلتة ة الاسلامية وحاولوا ان بدافعواعن الاعان بالادلة العقلية 
وبرهنوا على ان الدين ن لا مخالف العقل (۳) . ۱ : 
وجميع | الفلاسفة البپود كانوا بو لفون باللغة العربية. فالفلسفة اليهودية إذ نكانت في 
اللقيقة قسماً من الفلسفة الاسلامعة » حتی ان الفکرین الپود قد انقسموا منذالترن 
العاشر لاسلاد » بعد استبحار الفلسفة الاسلامية > الى قراء ا . فالقر لقراء هم 
اللذين کانوا أَخذوا بظاهر الئوراة وپرفضون تنة التوراة ( الشنا ) والتامود ( اي 
تفسير الاحبار وشروحهم على التوراة ) » وهؤلاء في المقيقة اهل الظاهر . هنالك 
الاحبار الربانيون وهم الذين قباوا اتود وا و ع موازین‌نی القيمة الدنة 
لتوراة نفسها . وهذا الاتقسام يقرب كثيرا م e‏ الكلام في الاسلام 
اسع رب" ومعترلة . ولقد كان اهام جميع التفلسفن مود ن السهود في ا 
حصوراً في حاولة التوفيق بين التوراة وبين العلم اليوناني . 
وبدأ اليهود ينقلون کتب الفلسفة من العربية الى الع برية. ولكن كانوا في اول 
رقو ءون‌آلامر رک «نقل داخلي» » اي انهم كانوا بأتون الى كت بكان قد الفهايهود 
و ات ۳ :وتوف اسضحق فریباً ۰ ;228 | Ueberweg II 333, c- Wulf‏ 1 
من ۳۲۰ هاي U‏ 2 


2 Jew. .ومع‎ Mieli 8 
3 Enc. Br. (1944), XIll 316, cf. 38 be. 


+ 


باللغة العربية فمنقاونا الى العبرية . فمن او اثل الذين قاموا مثل هذء الخركة ابو اسحق 
| براهم بن الجيد العروف بان عزرا (ت ١51‏ الع درم من العر دبة ا ىالعبرية 
ا با ألفها قو مه الببود في العربية و قل انضا فرج البيروني على زج 
اطوارزمي (۱) ۰ 

وجاء بوسف بن اسحق قحي الاندلسي ( ۸۱۱۷۰-۱۱۵ ) » فسار على 
آثار ان عزرا ونقل كتياً عربية الى العبرية . من هذه الکتب كتاب المدابة الى 
فرائش القاوب لبهيا بن فا كودا اليوودي (") . 

وین ماهیر التلة لبود 31 تترت ()) الذن استفراوا ق جنرت فرنسة 
: وقاموا في القرن الثاني عشر والثالك عشر بحركة نقل و اسعة . من هؤلاء موذان 
شاو ول بن تبون ( AS ITS‏ م ) » ولقبه « ابو النقلة الييود » . نقل موذا 
كتباً لقومه البهود من العربية الى العبرية امثال تاب الامانات والاعتقادات 
لسعيد الفيومي > و کتاپ اصلاح الاخلاق لابن جبيرول » و کتاب المجة لا 
اسن بوذا اللاوي الطليطلى ( ت نحو ٠114م‏ ).4 و كتاب المدايا الى فرائض 
اقلوب ليهيا بن فا کودا )٤(‏ 

ومنذ اواخر القرن الثاني عشر كثر نقل الككتب التي الفبا الدامون من العربية 
الى العبرية . ومن اشهر الناقلين في هذا الباب مويل بن بوذا بن تبون (نحوءه١١‏ 
دام ) » وهو طیب وفیلسوف فرئني » ولگلثه زار الاندلس ومصر . نفل 
صوئیل هذا شرحاً طبياً على جالینوس > و کتاب ال ثار العلوية لارسطو وثلاث 
وسائل لان. رشد في اتصال المقول الفارقة بالانسان (0). 

ومن الثقلة فيهذا الاب ارضاًابراهم بن صموئیل بن حسداي اللاوي (ت۱۲)۰م) 
نقل كتاب التفاحة النسوب الى ارسطو»و كتاب الاسطقسات . ثم انه نقل کتاب 


Sarton ۱۱ 187-8; cf. Hitti 588 f. Jew. Ene. الا‎ 520- 2 
Sarton ۱۱ 344; Ueberweg İl 338, Mieli 237. 

few, Eng, VI 544 ۰ 

Sarton Il 345 f. cf. Ueberweg Il 355 ff, Mieli 236-237, 
Sarton Il 564, Jew. Enc, VI 548 . 


تست ده دنه جر وا 


هم ترس 


ميزان المیل للفز الي (۱) . . 

ويأتي هنا يعقو ب اناطولي ( RET‏ اعد مرا ان ریت 
e a‏ ولک ان عمله الرئسي كان اانقل E‏ 
يعقوب في فرنسة وايطالية » وكان من اوائل الذين لوا الى الغرب فلسفة ارسطو 
بشروج ابن رشد واول من نقل شروج ابن رشد الى اللغة العبرية . 

ونقل يعقوب اناطولي شروح ابن رسد الوسطى على كتاب إيساغوجي (المدخل 
ای النطتی) لفرفو ريوس الصوري» ثم شر وحهعلى کتب + اوسطوق النطق ایضاً .و كذلك 
نقل كتاب المحسطي (في الفلك) لبطليموس » ثم تلخيص ابن رشد لكتاب الجسطي» 
ثم كتاب الدخل الى عم هيثة الافلاك لابي العباس امد بن جمد بن كثير 
الفرغاني (:) . 

وهنالك ودي امعه بونا کوسا نقل في بادوا ( إيطاليه ) عام ۱۱۵۵ م كليات 
e‏ 

وهنالك آخر اسه عقوب بن ماحبر بن تبون ( ت (pret‏ عاش في فرنسه 
ونقل إلى امبرية شرع این وشد علی کتاپ اطبوان لارسظو » وشرح ابن رشد 
على الاورغانون ( في النطق ) لارسظو ايضاً . ونقل کتاب إصلاح امحسطي 
طابر بن أفلح (؛ 

و کثر النقل في النصف الاول من القرن الرابع عشم من العربية الى العبرية » 
فقد نقل موسی بن سلوان الشرح الا كبر لان رسد على كتاب ما بعد الطبيعة 
لارسطو . ولقل كالونيموس بن داوود » وهو ودي فرنسي » کتاب تهافت 
انهافت لابن رشد . ونقل اسحق بن فولفار تبافت الفلاسفة الفزالي . 

و کذلك نقل کالونیموس بن کالونیموس كتياً للفارابي ٠نا‏ کتاب العقل 
والمعقول » و كتاب احصاء العلوم » و کتاب ۰ ينبغي أن قدم قبل تعلم الفلسفة . 
E cû ۷۱ ۲, Jew: Enc. | 562-564, Ene. Isl. Il ۰‏ 1 رم 


3 Bonacosa, ۷۵۰ Stethsthneinder | 8, cf. Mieli 241. ۰ 
4 Sarton Il 61, Vgl. 5۱۵۱056۵۵۵186۳ | 38. 


۳۲ کن 


مم انه تقل ايضاً وسالة من رسائل اخوان الصفا » و کتبا كثار].بونانية الاصل (1) 

3 استمر نقل' كتب العلم والفلستفة من اللغة العرنية الى اللغة العبرية طؤال اللصف 
الثاني من القرن الرابع عشر.» وتثاول ا کر فروع المعرفة من الطب والفللك 
والفلسفة . فقد نقل يوسف بن بوسع االورقي الاصغر قسما من کتاب القانون ( في 
الطب ) لان سينا » ونقل بوذا بن سلمان مقاصد الفلاسفة لافز اللي و کتاب الادوية 
الفردة لاسة بن الي الصلت (۲) . : ۱ 


1 Sarton ll 429 1۲۰ Vgl. Steinschneider | 53. 
2 Sarfon الا‎ 1072, 1374’ cf. Mieli 190. 


ثلائة من اأفكرين الغردين فيالعصور الوسطى 
E MT‏ 


ان المفكرين الذين شهدوا العصور الوسطى فيالغرب وتأثروا بالفلسفة الاسلامية 
کار کامر معنا من قبل . وسواء‌علینا کات هؤلاء من اتبعوا سبيل الفلسفة 
الاسلامية ام من قاوموها » فانهم بلا ريب قد فعلوا ذلك لانهم تأثروا بها تأثرا بالغاً. 
من هؤلاء : 


دوسى بن همون 


موحز ترجمته(۱) - ولد ابو عمران عبد الله موسى بن ميمون بن يوسف في ۳۰ 
آذار ۱۱۳۵ ( 0۲۹ ه) في قرطبة بالاندلس . ولما کثر الاضطراب 5 
ف ااقرن اكان عشر لبلاه واشندت اطرب اخذت اسرة موسی هذه تقل من بلد 
الى بلد فانتقلت من قرطجنة الى الرية ( جنوي الاندلس ) ثم الى شمالي افريقية ثم 
الى فلسطین ثم استقرت في مصر ( نحو ۱۱5۵ م ) . 

في هذه الاثناء كان موسى قد تلقى شيئاً حكثيراً من علوم قومه اليهود ومن 
الفلسفة الاسلامية . فاخذ هو بدوره علي هذه العلوم كلها على تلاميذه في الفسطاط 
( مصر القدية )» وعظم مقامه عندم وبعدصيته حى سمي «الرئس موسبن ميمون»» 
وحتى اصبح رسا للطائفة الاسرائيلية بمصر نحو ۱۱۸۷ م ( ۵۸۳ ه) . وقيل أن 
موسی بن ميمون قد ارتد عن دنه واعتنق الاسلام » ويقال بل فعل ذلك تقيّة > 
فتظاهر بالاسلام مالثة لاتجاهات سياسية . 

وتوفي موسی بن ميمون في ۱۳ کانون الاول ۱۲۰۵ ( ۹۰۱ ه) عصر وحملت 
حثته الى طبرية بفلسطين ودفنت فيها . 


۱ ) داجم موسی ل ميمون ۱ — ۰ .55 486 II 339 ff., Munk‏ وه 10606۲۷ 


۳ 


مصنفاته : 
ولوسی بن میمون مصنفات كثيرة بالعبرية والعربية » منها رسالة في اسس 
النطق د وضعها لعاماء البهوة ذوي 7 ادح وی ی مكاج يفف اله 

الفلسفة والمنطق الاسلامي . و ( هو ) یذ کر في بداية هذه الرسالة ان المنطق 
پسد ا بذانه بل هر ا 1 تابي وال على البحث وتنظم 
اكير تنظيا معقولاً . و ( المنطق ) للعقل كالقواعد اة »فک تین التواعد على 
فهم اللغة برشد الکن الى مالك الضط وتنطم العقل .۰.۰ 0057 

و کذلك وضع مومی ن مرت کتباً دشة اشهرها « کان السراج » وهو 
تفسير مفصل لکتاب الشنا ( جموع في التشریع الاسرائبلي ) وضعه باللغة العربية . 
وله ایض کتاب « تثنية التوراة » ( بالعبرية ) وهو يبحث في الاحكام والقوانين 
و العاملات القانونة . 

على ان اعظم کتت موسی ین سوت اغا هو « دلالة اطاترن » ( ۱۱۸۲ - 
٠‏ م ) » وهو ذروة التفكير اليبودي في العصور الوسطى (") 

ولس هذا الکتاب حدثاً في تاريخ م gS‏ م 3 
" الخقبقهة في انه اثر فى البود يم 1 (۳) . والكتاب صورة لافلسفة 
الارسطوطالدسية التي كانت معروفة في الفلسفة الاسلامية ثم لافلسفة الاسلامية نفسها 
و للتزاع بين الاسعرية والمعتزلة . وكان موسى لقصد بكتايه هذار ان يلقي 
اشعة من انوار الفلسفة و اللطق والعقل على الاعان والشعور 
التوفيق بين الدن والفلسفة » . ولقد الف موسی بن میمون هذا الکتاب بالفسة 
العربية » ولکن که بالاحرف العبرية . 

ولموسى بن ميمون في الطب نحو عشرة کتب دونا بالعربية ما بينعام ۱۱۷ 
وعام ۰ لس ف هذه الکتب ابتكار ولا ابتداع»فقد كان يعتمك على المر اجع 


... وهو تصد الى 


(۱) موسی بن میمون ۲ ؟ 


2 Haskins ۰ 
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۸ 


س 


العرببة الاسلامية قبل كل شيء . ولذلك تعد مضنففاته الطبيه جزءاً متما للادب 
الطبي العربي في القرن الثاني عشر . ومن کبر رسائله الطبة حجا وسهرة « فصول 
القرطي » او فصول موس » (۱) . 

آراؤه ( اجازها واثر الفلسفة الاسلامية فبها ) 

تکاد جميع آزاء موس بن ميمون الفلسفية تتجمع في كتابه « دلالة 
الحائرين » (۲) الذي ألفه في اواخر حياته في مدى اربع سنوات من عام ١185‏ 
6م . ونحن سنوحز هده الآراء ام از لان | کثرها مأخرد من الفلاسفة 
المسامين انفسهم او من ارسطو بوساطة الفلسفة الاسلامية . ان موسی بن ميمون لم 
عرف الفلسفة اليونانية إلا من التقول العربية . و كذلك وصلت اليه نظريات 
'ارسطو بعد ان مرت على اقلام الممكرين المسامين كالرازي والفارابي وان سنا 
:والغزالي وابن باجه وابن طفيل وابن رسد . 

اما غاية موسی بن ميمون من كتابه هذا فهو 
:وبين فلسفة ارسطو م عرفها العرب(”) 

على ان موسى بن ميمون لم يقصد ان يصل بکتابه « دلالةاطائرين » الى الجهور 
ولا الى المبتدئين بالنظر في الفلسفة » فان هؤلاء يجب ان عنعوا عن ذلك کا عنع 
الطفل عن تناو ل الاغدية الغليظة وعن رفع الاثقال . .. ولکنه‌وضع هذا الكتاب 


حاولة التوفيق بين الفقه البپودي 


لمن هو كامل في دينه وخلقه » وقد نظر في علوم الفلسفة وعل معانيها .. ( وهذا 


قول فلاسفة المغرب ان اعد وات طيل وان رسد وا ۰ ۶ 
میمون لسوا ان لا سر‌فوت الدین من الپود » بل مم المشبمة الذن 
نون صفات الشر ای ال . 

واسد ات شسی موی نموت سم الفاظ التور اه تضیرا رم با تنل اقل 
الکلام على صفاث الله والى القول بان اند من « صفات السلب لا من صفات 
۱ موی میمون ۱۸۳ وم بنها . 


۳ راجع موسى بن میمون » ص ٩۰‏ وما بعدها . 
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سوت 


الات » » اي بأن نعل آن اه لس سم ولا عادة ولا شه الانسان ولد 


الشمس ولا اليل )١(‏ . 
ِ ویتناول موسى بن میمون العالم فيقول : « واما انا فاقول ان العالم لا خلو من 
ان يكون قدا آوعند نا » فان کان حدثاً فله حدت بدون شك» وهذا معقول 
لأن الحادث لا حدث نفسه بل نحدثه غبره محدث 2 الله 
اشامن رأي ان طفل و لکه اقل ا 

ثم یتناول مومی بن میمون آثبات وجود الله والبرهنة على کونه لا جسما ولا 
قوة في جسم .... ثم ببحث في الندوة وفي ماهيتها ودرجاتا وتعريفها عند رحال 


الدين من الملل اختلفة ... اما ان الملائكة موجودون فهذا عند موس بن ميمون. 


لا حتاج الى برهان شرعي » لأر التوراة قد نصت عليه في عدة مواضع .. 


وكذلك يتكلم موسی بن میمون على قدم العالم وحدوثه وینکر ان بكرن اما 


قدا على ما يرى ارسطوء بل ان العام حدت ( فهو من اجل ذلك اشعري النظر في. 


العالم ) 


a‏ في حقيقتها وماهيتها فيض يفيض من الله عز وجل بواسطة العقل. 


الفعال على القوة الناطقة اولاً ثم علىءالقوة المتخيلة بعد ذلك » وهذا هو اعلى مراتب 


الانسان .... وتلك الالة هي غابة کال القوة المتخيلة ... (وهذا رأي الفارابي, 


في « آراء اهل المدنية الفاضلة » ) . 


ويعتقد موس بن میمون أن ما يحدث في العالم السفلي ( في الدنيا ) فانه تابع, 


للاتفاق كأن تسقط ورقة من شحرة او كات بقارس عنکبوت ذبابة » ولاعناية 


هة في ذلك ولا تعلق به قضاء الله وارادته . ولكن العناية خاصة بالنوع الانساني, 


فط » وهي تابعة للفیض الاللمي .... وبعض الناس بفوزون بعناية افضل بحسب 


کالم الانساني. و محسب‌هذا النظر بازم انتكون عنايته تعالى بالانبياء عظيمة جدا 


وعلی حسب مراتبهم في النبوة » وتکون عنایته الفضلاء الصاطین على حسب فضلهم 


وصلاحهم ... وقد ذ کر الفلاسفة هذا المعنى ذ کر ذلك ابو نصر ( الفارابي ) في 


1 Wulf I 0 


س 
صدر شرحه لکتاب نبقو ماخوس او 
وتاثر مومى بن ميمون برسالة حي بن يقظان في « الغاية من الشريعة » » قال : 
:وترمى الشريعة الى صلاح النفس وصلاح البدن . اما صلاح النفس فهو با تتوفر 


للجمهور آزاه صحيحة بحسب طاقته يكون بعضها صحبحا وبعضها پثال » اذ ليس في 


طاقة 0 يدرك ذلك الامر على ما هو عليه . واما صلاح البدنف 


0 1 موسی‌ن‌میمون قد اراد - في كتابهدلالة اطاترن - 


ان جع كا ارسطو طاليسياً للامان وان ارر مادی. الدين اليبودي ترا 
غلسفا » متأر] بقلاسفة الاسلام وبعاهاء الكلام من المسامين 


.بقظان لابن طفيل على الاخص . 


»)١(‏ وبرسالة حي بن 
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اليرت الكيير 


ولد البرت في عام ٠٠‏ او ۱۲۰۷ م ( ۱۰۳ ه) في اسرة بولشتاد النبيلة في, 


لو ينغن من اعمال شواين بجنوبي المانية . ولذلك یعرف » بالاضافة الى اسرته » باسم 
فون بولشتاد (۱) . وما انه علم مدة في کولن او كولونيا في شالي غربي الانیسة 
فانه يعرف باسم البرت فون كولن . على ان معرفته الشاملة بالفلسفة والفقه وبالعلم 


الطببعي قد کت له ام البرت الكبير او البرتوس ماغنوس, م دعاه الذين. 


کتموا باللاتينية ( ۲) » و كسبت له ايضاً لقب « الفقيه العالمي » (۳) . 


ودرس البرت ت الكبير فلسفة ارسطو في بادوا بابطالية خاصة » ثم دخل نحو عام, 


۳ م في الرهينة الدو مينيتكية وعلم ما بين عام ۱۲۲۸ و ه4١١‏ م في لاف 
الالمانية کولن وهيادسهايم وفرایبورغ وراتسبون وشتراسبورغ على التوالي تفي 
کولن (*). وفي عام ه84١‏ ذهب الى باريس ونال درجة ماجستر في الفقه وعم 
هناك ثلاثة اعوام ( ه4١‏ - ۱۲۹۸ م ) » دعي بعدها الى التدريس في کولن 


مرة اخرى . 


الصليية السابعة 
وفي ١٠١‏ تشرين الثاني عام ۱۲۸۰ توفي البرت الكبير في کولن » بعد تاميذه 
اقدس توما بستة اعوام ونصف عام . 


مشكلة العصور الوسطي 


كانت ال ر كة العقلية تنسع في اوروبة بالنور الذي اضاءه ارسطر للعالم ثم حل 


Albert von Bollstûdt, geb. zu Lauigen in Schwaben. 
Albert der Grosse, Albertus magnus. 

Doctor universalis. 

Wulf 1.394. 


Te‏ ی یا . ودعي الى التدرس ف 
باريس من جدید فلم يقبل » ولعله ذهب في ذلك این الى السا لیدعو الى ال 


العرب ليهدوا به الامم قاطبة . وكات اعظم خلة هذا الشعل الوضاء ابن رشد ‏ " 
لکن رجال الكنيسة تلقوا اخبار هذه الر كة العقلية بلع . فلم يأر الاب 
انو سُنسيوس ( إأنوسنت ) الثالث ( 15١5-1١94‏ م) في ان يصدر عام 
۰ قراراً يقول : « ان كتب ارسطو في ما وراء الطبيعة وفي الطبيعيات يحب 
yS‏ ا ال دم و۳۰۰۸ 
۵ م فان فلسفة ارسطو + تس ری را و على الرغم من التتحريم الذي 
اصدرته الكنيسة (۰)۱ 
وظلت اوامر الكنيسة بتحرم الفلسفة وتدريسها بلا تنفيذ حتى جاء البابا 
غريغوريوس التاسع (۱۲۲۷ - ١1١4١‏ م) وادرك اي خطر علىالكنيسة یکین 
في حاري الفکر الي سقتها فلسفة ارسطو وفلسفة ان رسد» فحذار فيعام ۱ 2۳۳۸ 
کلة بارس من مغية الا کثار من الاشتغال بالفلسفة » ولكن تحذيره ايضاً بقي بلا 
نتبحة . وفي عام ۱ بعد ان ادرك ان ال عل والعقل لا بقاومان «باطرمانات» 
رغب الى نفر من رجال الكنيسة» وفيهم البرت الكبير» ان بتر كوا درس الفلسفة 
الک ات نی ا لا نی مع الوحي )» و'تظاف( ۲ ولقدرأى الكاتب 
الافرنسی العاصر جاك ماریتان ان سیخ من خماله ا على هذا « التحرم البابوي 
اد ل اه ١‏ والاصح ان یذ کر ذ ذلك مع 
لبرت الكبير » لأن القدیس توما ولد في العام الذي تولى فيه غریغوربوس 7 
0 فلاعال لتوجيه مثل هذه الرغبة الى طفل عمره اربع‌سنو ات. و کذلك 
یدآتوما الا كويتي التأليف الفلسفي الابعد موت‌غریفوربوس التاسع 0 
فقال : على هؤلاء « ان و سعوا في العقل السيحي مکناً لارسطو بعد ان کملوا 
فلسفته ویبلفوا بها التام بتنظيفها مما زيد فيها » وان بوسعوا مكاناً آخر الححكية 
الطبيعية التي اتى بها الفلاسفة الذین سعاهم ترتوليان (؟) الام امجيدية (؟) . وعلى 


1 Collins 536 - 7 
2 Hampe 284 


۳ ۲6۳901۱۵8 من كتابالكنيسة المتقدمين فيالزمن والقام ( نحو هه١‏ س ۲۲۲ ). 
Maritain 98‏ 4 


یزبس 


لوغم من ان فتاء الصرانية كانوا ملتون ان فلسفة اوسطر لا تتقق والشريعية 
0 الكبير بدأ بتنفيذ رغة الكنيسة وشرع في عملية « تنصير 
ارسطو » (۱) » ثم انه كان من الذين رأسوا مقاومة الفلسفة ا 
الثالك عشر (۲) . 
9 اليرت الكبير اعظم عاباء امانية في العصور الوسطى » بل كان اعلم اهل 
. وکان مكثراً في التأليف حظوظاً عند الناس يقرأون ما يكتب شم. وقد 
الس ارسطومن نقوفا اللاتينيةوشروحها العربية ثمقبلها »و لكن ليعرضها 
عرضاً جديداً تفق TS‏ 
ان ی OS I‏ 
وكانت لألبرت الكبير مقدرة ادبية استطاع هيا ان 0 رو 
التي استقاها من ارسطو ومن العرب » « ولكن مذهبه الفلسفي بنقصه التاسك » 
فلم يكن له نظام فلسفي بالعنی المقصود ول ڪن ن باستطاعته ان مك تفکیره < 
فاقدکان مع ارسطو ارسطوطاليسياً ومع لاسکدرانن الك ]ا راك 
و ظل البحث فما عنده فقيهاً . ولقد كان صبر هذه العنادر امختلفة 
والتفكير فما تطلان جبداً جبيداً » والبرت الكبير ۸ CEOS‏ عل ذلك . 
و هذا فضل ان بلصق بعض هذه العناصر التنافرة الى بعض من غير ان بضحي شلئاً 
منها » ثم | کتفی"بان یکون جّاعة طويل الباع (*). 
| ولکن البرت الكبير كان معذور] في ذلك فأنه « لم يكن فیلسوفا يبحث عن 
الطقيقة » بل فقيهاً (°) يدافع عن آزاء الكنيسة » بطلب من الكنيسة نفتها . ول 
تكن كتابته فعام ده ۱۲م لهاجة ابن‌رشد الا تلبية لوجه‌می اوجه هذا الطلب(). 
اما في العلم والفلسفة ققد سلخ البرت الكبير المقائق و الآراء من كتب الفلاسفة 
57000 لام ef.‏ 001 
Gilson ۰‏ 
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NS 


العرب والاحبار البهود ما كان قد ورد الى الغرب ... )١(‏ لقد كان اعتاد البرت 
الكبير على آزاء ارسطو )ا وردت عند الكندي والفارابي وابن سيناوالغزالي وان 
رسد اعتاداً عظما (") . ومع هذا ققد كانت حكتبه هجوماً ا ارسطو 
والقلاسفة العرب وعلى ابن رسّد منهم خاصة : 

ولا كانت غاية البرت الكبير الاولى الدفاع عن عقيدة الكنسة الكاثوليكية 
فقد جرت آراؤه في الجاري التالية : 

۱- قال محخلق العام من العدم وم يقبل بالقول بقدم الما » وهو ۶ حارب القول 
بقدم المادة اضاً . 

۲ - البرهان على وجود العالم ليس الدلیل الوجداني ( کا قال ارسطو ) » بل" 
هو الدلیل السماوي من 0 وان ما في هذه السماء من النجوم ومن نظام لسير 
هذه النجوم دلبل علي الق لها عظم . و الّه عند الوت الکبیر فرد و احد وعقل 
خالق لموجودات هي 3 منه . والعقل عاجز عن ان يدرك قدم العالم او حدوثه 
في نطاق الزمن . ولا بمكنان يكون الله والعالم شتا واحداً ( کاقال الشمو ليون 

من 'المونانيين ). 

۳ - حاول ان ت قم الادلة على التتلات ۰ 

وال 0 ى امال الانسان ا 

والفریب ان یکون البرت عاك باضاتومن لین بالتجارب في ال الطسعة 
فقد اوچب على کل من بشتغل بالکیساء ان یکون لديه ختبر مستقل لتجاوبه . 
اما الكيمياء الق عرفپا البرت اكير فبي كيساء العصور الوسطی الى كانت 
تقوم علی السمي لتحویل العادن اا والیحاس ) الی معادن شرية 
O‏ 


1 Laroussel 123 
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ا 


توما الا کويني 


تلاميذ الوت الكمير 

كان البرت الکبیر اول من اشاع دراسة العلم والفلسفة في اوروبة السیحیق(۱) 
وقد كانله تلامبذ كثارهم اتباع لهفي تفكيزه وآرائه. من هؤلاء بوحناالفرايبورغي. 
و اواريك‌الشتراسبورغي وتوما ۳ وعدد كبيرمن الرهبان الدومينيقين("). 
على ان اشبر هؤلاء واعظبهم اثراً في تاريخ التفکیر السيحي كان توما الا كويني 
الذي يعرف ايضا باسم القديس توما . 

واول بت الباحث في تاريخ الك سوال ار مد مطلع العصور 
الوسطی » هو : أ ان القديس توما وانداده في العصور الوسطی فلاسفة 7 

اننا اذا انعمنا انظر في آثار القدیس توما وآثار انداده في العصور الوسطی 
ادر كنا انا بعيدة عن مدلول كامة « فلسفة »كا نفهمها اليوم وك كانت تفهم ایضا 
في عصر الزهو الفكري في البونان . ان التفکیر في العصور الوسطی ‏ يكن 
AiJ‏ مرا مطلقا للبحث عن المقيقة . ثم هوم تنطوعلی نظام شامل لتفسير مظاهر الوجود 
تفسيراً علبا منطقيا . لقد كان التفكير ومذ اك خاضع ا للدن SG‏ الفکر 

تاول من تراث التفكير الانساني نتفا اتفق ان تلتقي بالدین ها وهنالك . ات 
ري العصور الوسطی » بوجه عام ارا كاه يكاين العلوم الفلسقية للدفاع 
عن وجهة نظر رحال الدن » وابرز من نذ كره فيهذه الطبقة من الفکرن الغزالي. 
في الاسلام وموسى بن ميمون في اليهودية والقديس توما في المسيحية . 

علی انه ما لا ریب IS‏ الوسطی » وغل الاخ 
اولئك الذين نشأوا في المغرب کان باجه وا بن طفل وان رسد ون خلدوت 
كانوا اقرب جميع الفکرین في العصور الوسطى الى مدلول اة « فیلسوف » - 


1 Collins 1 
2 Wulf I 404. 


كولن بامانبة ليتلقى العلى على البرت الكبير » وذلك عام ۱۱۸4 م . ثم انه بقي في 


س 


ذلك لأنه حاول ان بقے دعائم آرائه على العقل (۱ 
توما الا كوي : موجز ترجمته 
ولد توما الا کوینی نحو عام ۱۲۲۹.م في رو کاستکا قرب او كوينو من اعمال 
تابولي في ايطالية . وتلقى العلم على الرهبان البند كتيين في جيل كاسينو (") وعلى, 
الرهيان الدو ميتيقبين في نابولي . ۱ 
وا بلغ الثامنة عشرة من عمره التحتق بالرهينة الدوميذيقية فارسلته الرهيئة الى 


0 عام ۲ ١١‏ حينا ارسل الى متابعة دراسته في باويس » حيث نال رتبة 
ماجستر في الفقه ١١65(‏ م ). وف ۱۱۵۹ غادر توما باریس الى ايطاليةة ثم عاد الى 
باريس ثانية . وقد عم توما الالميات في رومية وباریس واشترك في النذاع الفلسفي 
في زمانه وقاوم فلسفة ابن رشد خاصة . 

وتوفي توما الاكويني في ۷ آذار ۱۲۷۵ ( 1۷۲ ه) قبل استاذه البرت الكبير 
يستة اعوام ونصف عام . 


عصنفاته 
والقديس توما كاتب مكثر وقد بدأ بالتصنيف منذ عام ۲ وع ره جو 
سبعة وعشرون عاماً . على انه تشه يكتابين شهرة واسعة : « المجموع في الرد على | 
لا من » ثم « المجموع في الفقه » . ۱ 
اما دارم في الرد على الاميين» (۳) فهو مؤلف في اللاهوت (الفقه ألسيحي» 
او الالهيات على الذهب السيحي ) » وضعه القدیس توما لسن أن میادی الاعان ۱ 
مينية ة على الكتب المقدسة وعلى العقل 8 . وهذا الكتاب رد على فلاسفة الاميين. ا | 
ف انماری )من لاني حاصة کات وشد ومن الوّذ:- 1 
Cf, Gilson 4, 5:‏ 1 


2 Roccasecca. Rocca Secéa, Aquino, Monte Cassino, 
3 Summce contra gentiles. 


اما « المجموع في الققه » » ویکن ان بسمی امجموع في اللاهوت او اجموع في 
يفي الال هيات(١)‏ » فهو على اتساعه وتفصاه مؤلف مدرسي على الاصح لابتدن ین 
بدرس اللاهوت . وهو بحث في اللاهوت ( الفقه السحي ) وفي الفلسفة وفي 
' الاخلاق . ويبدو ان القدیس توما بدأ تأليف هذا الکتاب عام ۱۲۷۰ ثم استمر 
| في العمل فيه حتی توفي من غير ان تمه ("). 

مقامه وفلسفته 

ا ا فلسفته عن استاذه الوت الكيير » ولكنه زاد في تلستبا 
و تفصيلها ووعد لقدس توما اعظم فقباء اللصاری ف العصور الوسطى 4 ولقد 
ظلت آراوّ الاساس الذى قامت عله العقيدة الكاثوليكية منذ العصور الوسطی 
ل البوم e‏ والقددس توما من الذن اعدم الكنسة الكاث و ليكية 6 ف ای اه 
مکافحتها لسبادة الدولة وللعقل » ا من مقاو مة الفلسفة الاسلامية عامةوفلسفة 
ابن رسد على الاخص من ناحبة ثم لتثبيت سلطتها الزمنية من ناحية ثانية بعد ارت 
خابت آمال البابوية في احراز نصر سيامي ما من طريق اطروب الصليبية (4) . 
" ومع هذا كله فان فلسفة القدیس توما كانت عظيمة التأثر بالفلسفة الاسلامية > 

es‏ في استفراغ اطهد لتحدید الصلة بين الامان والعلم او بين الدين والفلسفة 

او ببن الوحي والعقل» ما كان الشغل الشاغل للفلاسفة المدامين و لفلاسفة الغرب منهم 
" على الاخص كبن باجه وان طفیل وان رسد : 
203 وكان الفقباء الاوغسطيفيون » اتباع القديس اغسطینوس( )۳۰-۳۵ م )» 
' ععتقدون ان فلسفة القديس توما خاطئة و شرعونه بانه مال بالنصرانية الى الوثنية لا 
مزجا بفلسفة ارسطو . ان الاغسطينيين يرون ان النصرانية لم تكن فلسفة » وان 
_ العقل مختلف من الاعان اختلافاً اساسياً » وان الفلسفة غير الدین. ذلك لأتالمفكر 


I Summa theologiae, 

2 Cf. 6۵ 

3 Cf. Collins 537 - 540, 580: Ueberweg II 1 ۰ 
4 Hampe 169, 183. 


سوه 


ما دام يتناول مجرثه وهو مقيد بالدین فهو بعد في نطاق الفقه بيد کل البعد عن 
مدلول «فلسفة». من اجل ذلك كان كثيرونمن فقهاء النصرانية في العصور الوسطی . 
يقولون ( متأثرين طبعاً بآراء ابن باجه وابن طفيل وابن رشد ) : آلس من الاسهل. 
ان نفصل بين الدين والفلسفة» فتعهد بالفلسفة الى العقل ونرد النصر انبة الى الدین(۱)- 
ˆ ان توما الا كويني لم يستطع ان بری‌الفلسفة الا في نطاق الدين المسبحي » وهو. 
في الحقبقة لم يقصد | كثر من ذلك . ولقد مد احدنا من المعب ان م تفلسف. 
توما الا كويني » ورما استحال عليه ذلك مرة واحدة . ووجه الصعوبة اننا تلا 
عادة » عند قراءة آثار توما الا كويني » الى اتساق التفکیر الطلق عل د ارسطو 
والى المنطق الذي هو أداة البحث اخالص ثم الى التحرد الذي هو سبيل الوصول 
الى القيقة . وهذه « اسس » لا نستطيع بها ان نفهم تفلسف توما الاكويني » لأن. 
الرجل اراد ان بسخر فلسفة ارسطو ومنطق ارسطو للدفاععن العقائد المسيحية . 
فاذا ادر كنا ان الفقباء الاوغسطينيين قالوا بتعارض المدلولين : مدلول الفلسفة 
مدلول النصرانية» کا مر معنا» وضح لنا وجهالصعوبة فيفهم تفلسف القدس‌نوما . 

على اننا اذا اردنا ان نفهم ما يقول القديس توما » بصرف النظر عن درجة 
اقواله نی مراتب الصحة والين » وجب أن ندرژه انه كاك راهباً » وان « الاعانه 
پالقائد السیحية » عنده شرط لفپم هذه الاقوال وللاقتناع بها . وهذا ME‏ 
لطبيعة البحث الفلسفي . ثم ان غابة القديس توما القصوی لست في البحث انجرد 
ولا في ال کیر المطلق ولا في تعليل مظاهر الوجود تعليلا منطقيا » بل هي في 
« تبرير العقائد الدشة على النهاج السبحي سا دام ال کر یازع 3 تفكيره 
مازع الدين فهو بعد في نطاق الفقه . فمن هنا اذن ينثا الاعتراض الاسامي على 
تسمبة توما الا كويني « فیلسوفا » » بيا حسن الا کتفاء عند الکلام على آراله 
بلقب « فقبه » » کا لا نختار ان نسمي الغزالي فیلسوفاً بل « حجة الاسلام » . على 
ان الغزالي احق بلقب فبلسوف اذا اعتمدنا کتابه « المنقذ من الضلال » » واذا 
عامنا ان القدیس توا لم يرد من فاسفته اکثر متا اراد الغزالي . وبننا نحن نری 


1 Cf. Gilson 7, 8, 9, 11,12. 


الغرالى o‏ ا النظر عن صحة المادة المواحودة ف معظم هذه 
الکتب - ری القدیس توما 2 56 « للفارابي ولان سنا ف مادة فلسفتماو لغ زا 
في غایته . ولم قتصر القدیس توما على التأثر باتعاه الغزالي » بل استعان في بناء 
خلسفته الماورائية وفي ااکلام على الالوهية خاصة بان سينا وان باجه وان طفیل 
3 رشد اعتاداً كبيراً (۱). وخصوصا على الفارابي « وقد كان بلا ریب يعرف 
كت الفارابي (۲). 
على ان الانصاف في شأن الرجل ان نقول مع اوبرفيك (") « ات القدیس 
توما قد بلغ بالفلسفة الغربية في العصور الوسطى ذروة البحث من حيث الشکل 
ومن حيث الموضوعات . وهو فوق ذلك اوضح رجال الفلسفة في العصور الوسطی 
ت گرا و احسنم تنظعا ۰ 3 ان معاصر به رأو فيها مدد] حاء بفلسفة حدد 


ده 6 


9 جديد ‏ الى حد ما ) . 
ن هذا لا کح لا قاماً اللا اذا اعتيرنا ما یی : 

00 لت تتنازع: الفلسفة الغريمة ف عبد القدبس توما الا تررق جار عتلفة من 
افلاطونية وارسطوطاليسية ورواقية (؛) وعربية وهودية . ولقد اقتبس توما 
الا کویی من هذه كما فلسفة متاس كة موحدة امتازت بترتسم ا امک ويحرأة في 
قدماً من غيرها ممن على التفكير ا مسيحي 3 نا الكثيرون كانوا حترزورت 
من فلسفة ارسطو ( المادية ) بمض الاحتراز حيناً او الاحتراز كله احياناً . فلا 
حاء القديس توما وعزم على ان سل فلسفة ارسطو احدت ما يشبه الثورة في ی 
الت کیر امس جي 3 او ف توحه العف المسيحي على الاصح ۵ اح ان القديس 
توما يقر ضوع الفلسفة للاعان ( كافعل.الغز الي منقبل )» فانه يقول با نيوضع منهاج 
الفلسفةوضعاً مستقلاوان تعالج الموضوعات الخاصةبالفلسفة معالمة مستقلة خاصة. ذلك 


۱ ۷9۱. Ueberweg Il 427, 437, 439. 
2 Cf. Hammond 11, cf 11 f. 15, 19-29, 38 f. 42 ff 
3 Ueberweg Il 9 


۰. ۷۳ - ۷۲ راجم الفاسفة اليونانية في طريقها ال العرب اور مر فرو خ‎ ٤ 


الأن للعقل معطا ته وللامان معتقداته » ولكن اللقيقة فيها واحدة » فلا بد اذركف 
من ان بأتلفا ویتعانقا في ملتقى واحد وعلى اساس واحد . وهكذا تظل الفلسنة 


فلسفة ویظل الامان اعاناً مع استبقاء صلة وثيقة بینبا ». وهذا الرأي قريب 3 


من رأي ابن باجه وابن طفيل ثم ابن رسد خاصة في الموضوع نفسه . وعلى هس 
تکون قيمة القديس توما اطقيقية في انه حمل المنهاح الفلسفي الى التفلسف 0 
وکان را ف خطوته هذا بعد ان رأى انه لا كن للعقل السيحي ار 0 ف 
معزل عن فلسفة ارسطو ولا عن اسس الفلسفة الاسلامية التي بلغ عت نضحها مع ان 
باجه وان طفيل وابن رسد . 

وه‌کذا ءکننا آن نوجز خصائص فلسفة القدیس توما فنقول انها التنظم 
( الكقسب ) من ارسطو ومنطقه » ثم الايحاز ( بالنسبة الى غيره من 0 العصور 
الوسطي) مع العلم بانه كاتف كاتباً 'مكثثر]» ثمالتخير» اذ انه اخذ من ارسطو ومن 
فلاسفة الاسلام ومن الاسکندرانین . ولقد كان له فوق ذلك كله نظريات حدیدة 
بالنسية الی معاصریه من فقباء العصور الوسطی 


موحز آرائه : 
توما الا كويني ارسطوطالسي الرأي في معاطة الفلسفة من الناحية المنطقية 


وفي عده من مفردات الموجودات »ما دام ذلك لا يتعرض للآراء السحبة . فهو 
اذن لا بر مي ای حسن معاطة لاو رات الفلسفية» بل ان استخدام اسلوب الفلسفة 


" العقلية لنصرة الديانة السيحية . انه لايرى رأي اوسطو او رأي ابن رشد او برد 


علب من حبث هما رأيان فلسفيان » بل من حيث موافقته) له نی ما هو يسبيله . 
١‏ نظرءة المعرفة : 


محوز ان تقول ان القدیس توما يرى - مع كثيرين غيره ‏ ان المعرفة عنده 


و اقعية تعتمد في الدرجة الاولى على وجود حقبقة كن ان مجتلي العارف شكها . 


1 ۷۷۵۰۱: ۱۱31 ۰ 


وبككامة واحدة : العرفة هي صورة العروف (القبقة) في نفس العارف. والصورة 
تکون حبة فا يتعلق بتأثبرها الظاهر في الواس » 2 هي روحية ( معقولة ) فيا 
يتعلق بالفكرة العامة التي حردها العقل ‏ من موع ما عرفته الو اس 

وهذا بلا ريب يعتمد على الفكرة القدية في اننا نعرف الشیبه دشبيبه . حتى ان 
آزاءه في الفكرة » و اطع » والنتيجة والبرهان ارسطوطاليسية كلها )١(‏ . ولكن 
0 ارت القدس نوم اعد في نظرية المعرفة على الفارابي اكثر ما 
اعتمد على ارسطو . ولقد بسط ذلك القسس روبرت هاموند في کتابه « فاسفة. 
الفارابي واثرها في الفکر في العصور الوسطی » ما لا يتسع اثحال في هذه العجالة. 
للاستشهاد به نصا (" 


؟ - ما وراء الطبيعة ( عم الوجود ) : 

القديس توما ارسطوطالسي النزعة فما يتعلق پالفلسفة الماورائية وهو بری اث 
الصورة والمادة لا تفترقان ٠‏ حق ف النيات والهم فان الصورة ( اللفس النياتية او 
یه ) والمادة ( الحسد التبا او الييمي ) لا يفترفان . على ان الانسا هو 

من بين ساثر الوحودات ت احسية » النوع الوحبد الذي عکن ات تفترق صورته. 
( نفسه ) عن مادته ( حسمه ) وان تظل نفسه موحودة بذاتها بعد الوت . واقد. 
ا اقدیس توما إلى هذا الاستثناء حنی بقول ماود الانسان بعد الوت . 

اما فیا عن بلوجود فان القدیس توما بترسم خطی الفارالي خاصة (۳).. 

ا يا 
0 00 و مقدمة اهعامه هذا . 


I Ueberwge Il 430 ff, vgl, 419 f. 
2 Hammond 19, 23 ff, 38 ff, 42 f. 
.. Hammond راحم كتاب المجمو ع للفاراني 2.۰ قارت ذلك عا ذ کره ها موند‎ ۳ 
وستکون اعاوتا ی الكتا بين خاصة ۰ اذ ات الس رورت‎ 
. ) هاموند قد قام بهذه القارنات في كتابه الأنف الذكر ( راجم فهرست الراج‎ 


و 


يرى القدیس توما (۱) ان هنالك صور] مفارقة ( يمكن ان توحد عبر متصلة 
بالمادة ) وهي الله والملائكة والنفس الانسانية » ثم صوراً غير مفارقة ( اي لا 
عکن إن توجد الا متصلة بالمادة ) وهي الصور امحسوسة ( ( صور الاسیاء الوحودة 
في الدنيا ) : فالصور الاولى من موضوع الاهیات في بحث ما وراء الطببعة . 

(أ) الله والله عند توما الا كويني صورة بسبطة مفارقة لهادة » وفعل حض» 
انه الطقيقة المطلقة . واما الدليل على وجوده فهو وجود العالم . ان لكل شيء 
ال ان لکل EO‏ وجا ان هذه الاساب المتعائقة لا يكن 
ی ال غير اة فان هنالك سسا هوالسيب الاقصى هذا العام . هذا اس 
الاول و الاقصی هو الله (۲) . 

ولقد حرص توما الا كويني على ان بأقي بادلة على وجود الله فحاء مخمسة ادلة 
از 1۳ ارسطو ‏ وکل فضله في ذلك انه كان اول من حل هذه الادلة 
الارسطوطالسة الى التفلسف المسبحي (*) . غير ان ارسطو كان قد اتی هذه 
على. انها بر اهین تتعلق بالوحود و اط رکة و العلل . آما توما الا کويني فقد جملپا اد 
لاثبات وجود الله . هذه الادلة الخمسة متشاءهة على کل حال ومي‌تتناول العلة 
00 القصوى (المفارقة) ‏ العلة الجر الباشرة ( المادية ) - الواجب الوجود 

بنفسه - القوة الحركة الى غاية وبقصد ‏ الوجود الا کل . 

ولکن بظبر بوضوح ان القدس توما يتتىء في اللقيقة على الفارابي - لأر 
الفارابي فيلسوف مسم وكان يقصد ان بأقي بأدلة على وجود الله » بينا ارسطو لم 
يقصد ذإك - وسأذ کر ما يلي فقط : 

(۱) قال الفارابي في رسالة عيون المائل ( الجموع .ب وي) : 

« ومبداً اأركة و السکون می مالم يكن م من خارج او 3 ارادة میت 
طبيعية .. ولا ون ان کون البعرة ابتداءزمانی ولا آنغر زماني ( كذا ) . 
فاد ا ل ايضا 


1 Ueberweg ال‎ 434. 
2 Ueberweg II 420, 434 ff. 


۳ راجم عبقربة العرب في العم والفاسفة للدكتور عر فرو خ ( ااطبعة الاولى ) ۱۰۵۰ 
1 م رب ٍ ك €( 2 


و مد 


متحركا احتاج الى حرك ‏ اذ لا ينفك المتحرك من الحرك ولا يتحرك شيء 
وذاته - . فاذاً يحب الا بکون بلا ناية بل ينتبي الى حرك لا يكون متحركا » 
والا آدی (ذلك) الى وجود محر كين ومتحر كين بلاناية وهذا محال .. :و الحرك 

(الاقصى )الذي لا یکون‌متح رکا يجب ان یکون واحدا ولا یکون ذا عظم ولا 
حسا ولا کون متجزة ولا فیه کثرة 5 بوحه ). 

ويقول القديس توما في المجموع اللاهوقي (۱) : 

ون فيك 2 lL‏ » ان ني هذا المام ا متحرکة N‏ 
كان ما هو متحرك يحب ان یکون قد تحرك بغيره ... واذا كان الذي حرحكه 
هو ايضاً قد تحرك محرژه آخر » فان هذا ايضاً حتاج الى رك محر که » وهذا 
ای خر آآخر ۳ ولکن هذا لا یکن ان لستمر ای غير اة .من أجل ذل ككان 
من الشروري ان نصل الى عرك اول ل حر که عرك ما » وهذا الذي یعرفه کل 
انسان ا اله » . 

ویتتبع ای وت ره كثيرة في الله استعارها القديس توما من 
الفار ايي(۲) » ولكنه دشعر وهوشل ذلك ان ES‏ 0 

« ان ادلة السيبية و اطدوت کا يعرضها القدیس توما انما هي تكرار لادلة 
الفارابي » انا لا اقول ذلك ليل مني (وتعصب) على القدیس توما » بل لأن هذا 
واضح لكل من يدرس آثان الاثنين : الفارايي والقدیس توما (5)» . 

واللهلا مكن ان يعرف حق معر فته( ؟ )4 وما وصفنا للهبالعقل و الار ادةوسواها 
الا لتقرب صورته من افهام الشر . 

(ب) الملائكة ‏ واللائكة عند القديس توما اول خلق الله وآممی خلقه » 
و لکنهم غير قاءين بذاتهم بل بالله . وجوهرهم مخالف لوجودم ( اي أن جوهرهم 
واحد ولكن اشخاصهم متعددة ‏ بينا نتظر ان يحكون شخصهم واحد تبعاً 
SSG Pari 1, Q.2, Art. 3, quoted by Hammond 19-20.‏ 11 


2 Hammond 19 ۰ 29 
3 Hammond 21 - 22. 


۽ راج 135 یسلا القول لابن رشد ( راجع تهافت التهافت ۱۳ )۰ ثم 
۰ فبة » راجم اتصوف ق‌الاسلام الدکتورمر فرو خ» ص ۷ - ۸ ۶ 


ی 


وه 


لوهر الواحد ) والملائكة مفارقون للهادة لانم اجسام روحية نورية . والقديس 
توما فيذلك يعتمد ايضاً على ابن سينا (۱) . 

(و) خلق العام - ويبدو ان القديس توما أشعري الرآي فيا يتعلق لق العالم. 
انه بری ان الله خلق العام م ن العدم وبار ادق . وهکذانری انه الف فى ذلك 


جميع القدماء » وخالف الاسكندرانيين ايضاً » فهو لا يقول بقدم العالم 0 


:ولا بالفيض بالضرورة كالافلاطونيين والاسكندرانيين . ولا دیب في اله متنا 
في ذلك عو سى ن‌میمون (۲) ۰ 

(-) الصلة بين الدين والفلسفة ‏ يرى القديس توما ان قت اشياء لا تفیم من 
طريق العقل مثل خاق العالم والخطيئة الموروثة ( خطيئة آدم ) وقيام الوتی 
:والثوابٍ والعقاب يوم القيامة (۳) . وهو في ذلك يشبه ابن سينا » الذي قال 
مخاطياً القارىء : 

« حب أن تعلم أن المعاد ( القيامة وحشر الاجساد ) مقبول من طريق الشريعة 
.وتصديق خير النبوة » (4). 

۰ 

وحينا بأتي القدیس توما الى الکلام على الصلة ببن الدين والفلسفة - او بين 
الکية والشريعة او بين العقل والوحي برى ان الامور العروفة من طريق 
الوحي هي خارج نطاق العقل ولکنها غير مناقضة للعقل . ثم ان العقل 00 
يتعارضان بل يتمم بعضهما بعضاً » فالوحي صحیح والعقل صحیح لاا جع من 
ا N‏ ۰ على الشككل 


التالى : « ان الفقه الطبيعي ( المعرفة » العقل ) اتنا من طريق المواس ثم يترقى 
قينا حتى نعرف به الله . اما الفقه الموحى به فانه يأقي من الله ثميتزل الى الانسان». 


Ueberweg Il 441۰ +7 زاجم تسم رسائل‎ ١ 

Ueberweg Il 439, Hammonn 32 ۰۰ راجم موی بن میموت‎ ۲ 
3 Ueberweg II ۰ 

6 الفارابيان 4ه » راجم تسم E‏ ۸ 


5 Natural Philosophy, revealed philosophy: cf. Collins 538 ..؟‎ 


ا از 


ولا ربب في ان القدس توما قد اخذ ذكرة الصلة بين العقل والوحي من 
فلاسفة الاسلام > من عاماء الكلام والغزالي وابن طفيل وان رشد » ذلك لارت. 
البرت الكبير وتاميذه توما الاكويني اما كتبا حتى يوفقا ین العلم الجديد ( الذي 
E‏ الاسلامية الى اللغة اللاتينية ) وبين الدين المسيحي (۱) . وأرى. 
ان الأب آسين بلاثبوس كان ءا لی حق حينا قال بان توما الا كوي ی اكد از فى 
MS‏ ون ل ل رن ا ا 
عت نفر ینکرون ذلك (۳) . ان ميغيل آسين بلائیوس راهب فلا کن ان ميل على 
القديس توما » ثم هو من الذين درسوا الفلسفة الفربية في اصوها العربية مخلاف غيره. 

من الذن عرفوا أبن رسد من التلخيصات اللاتينية والمراجع الثانوية . وفوق ذلك 
فان العرب اهتموا بهذا الوضوع حتی ان ۱ كترم قد كتن فيه وخصوصاً ابن. 
طفيل وابن رسد . أضف الى ذلك ان کتب فلاسفة السامین امثال الفزالي وان 
رسد كانت مشهورة معروفة في العصور الوسطى في الغرب » تناو ما فلاسفة تلك. 
العصور بالاستشهاد والرد » حتی ان الاب بويج (؛) عکف على طبع هذه الصادر 
لأن الفلاسفة اللاتن في العصور الوسطی قد استشهدوا ما (*). 


ء - النةس وقواها : 


بوافق توما الا کويني الیونانیین(۱) في ان النفس‌صورة المسدء وبان لنفس في ' 


المسدثلاث قوی : القوة النباتية والقوة اليوانبة (البپیمیة) والقوة الانسانية (") . 
e‏ 
والقديس توما مخالف افلاطون في القول بان النفس كانت موجودة قبل, 


1 Ene. ۰ 8.1656. 
2 El Averroismo teologico de Santo Toma's de Aquino, Zaragoza 
1904, Angeführt in Ueberweg ۱۱ 9 

3 Vgl. Ueberweg Il 429 
4 Père Maurice Bouyges 

ه راجم تهافت الفلاسفة ( ببروت ۱۹۲۷ ) » القدمة ص |۷ 

3 راجم الفلسفة اليونانية في طر ها الى العرب 5٠‏ . 

7 Ueberweg Il 441 


سالاب 


المسد (۱) ويتبع ان سينا في قوله بأن النفس متعددة بتعده الاجسام وان النفس 


تتصل بطسا الصالح للحياة (5 


وما ان النفس مقارقة للبدن ( مغايرة بجوهرها طوهر البدن ) اذ النفس صورة 
والبدن مادة»و لذلك تاد النفس ولا تفسد بفساد الحسد . وهذا قول افلاطون("). 


o‏ - السناسة ع6 


والسياسة عند توما الا كوي تقوم مبدئياً على مزیج هزیل من الآراء 
الافلاطونبة والاراء الارسطوطالسية » ثم يطغى على هذا المزيج صورة ت المع عند 
مني اسراثيلك|وردت في التوراة ويا يستبد به النزاع الذي كان ناسا بين الباباوات 
والملوك فى العصور الوسطى حول السلطتين الدشة و الزمنة . 

E‏ ما الاكويني مع ارسطو ان الانسان مدني بالطبع وانه عتاج الى 
التعاون مع افراد جنسه وان الفرد ینضم الى ماعة وان اجاعة تنشیء دولة . وهو 
متأثر بافلاطون فى تخيل دولة عامة مثلى . 

وهویری ان غايه الدولتحفظ السلام اخارجي (بدفاع العدو) وحفظ السلام ادلی 
( بنشسر العدالة) والعناية يحاجات الشعب . و لكن العدالة الكاملة عنده لا تكو نخارج 
الكنيسة السحبة وان اکومة الوحيدة عنده هي الباباوية » فاذا اتتق ان کات 
عت «امراء» مسحبون ححكمون دولا فیح ان بکونوا خاضعين لابا . 

من هذه الفكرة يستخرج القديس توما صورة الدولة فيرى ان حق الک هو 
00 وان الله هو الذي ختار 0 حکیاء بعاونون الملك في الك م کان 0 

سرائيل ختارون سبعين نقیبا ( او اثنين وسبعين ) ليعاونوا موسى وخلفاءه في 
31 وکا اصبح للبابا فا بعذ سبعون کردینالا . 

اما حجة ة القديس توما في جعل البابا راسا للدولة (اللسحبة ) وف اجار جع 
الامراء السيخيين على ان نطعوه هك لو انوا بطیعون المسيح نفسه فراجع الىرأيه 


Ueberweg I! 420-421, 443 0‏ 1 
۳ تهافت الا تة ۲ تهافت التهافت ۵۷5 راحم الفازابيآن ١ه.‏ 
و و ۶ 7 .3 ,420 ۱۱ UeberUeg‏ 3 


توت 


في ان الاتخرة هي الوطن اقيقي (الدائم) للانسان . وعاان الكنسة هي التي 
تضمن السعادة للانسان في الآخرة في التي يحب ان تضمن له العدالة في الدنيا ‏ 
وعلى هذا يجب ان یکون البابا رأس الدولة وصاحب السلطة الدينة والزمنة معاء 

اما اذا اتفق ان خرج امير مسيسعي على طاعة البابا فانه يحرم من الامارة وتحل 
رعيته من مين الطاعة له » لأن الامراء عنده أقنان ( خاضعين ) لاکنسة .وهكذا 
ترى في الفلسفة السياسية عند توما الاكويني اثر النذاع الذي كان ناشباً في العصور 
الوسطى بين الككنيسة والملوك» حبةا كانت الكنيسة تريد السيطرة على الناس والبلاه 
با کات الغعون ترید ان تمش N‏ . وات حركة الاصلاح 
الديني الى كانت احدی العوامل في خروج اوروبة من عصورها المظامة الى عصر 
الدنية لم يكن سوی رد فعل لتمساك الكنيسة بالساطة الزمنية على ما رسم القدیس 
توما . ان الاصلاح الديني لم يقم فقط على ان البابا ليس الرأس الصالح لاکنيسة » 
بل على انالکنسة كلا كانت فاسدة (۱) . لقد بدأت النقمة على الباباوات احتجاجاً 
على الاموال الي كانوا يبتزونها من الشعوب ثم انتهت بالثورة البروتستانية . 


واذا كانت سياسة القديس توما تجاه النصارى ) رأينا فلس من الغريب ان , 


تکون تجاه غير النصارى اشد وامر . بری القديس توما ان الدولة (المسحبة) حب 
الا تتسامح مع خالفيها في الدين ( من رعاياها ) بل تقتلهم وتصادر امواهم (") > 
كا ینعل :قلدي العملة وسوام من الجرمين والاشراز (۳) . 
اما في التشريع خاصة فيرى القديس توما ان القرانين تكون بام الله ومن 
الله » وان للدولة ان تعدم المجرم او ثل به (تقطع بعض اعضائه ) او تحسه . 
واما في الاقتصاد فلم يستطع القدیس|توما ان برى سوى الباة الاقتصاديةالتي 
كانت سائدة في عصر التوراة بين بني اسر ايل »على الرغم من ان الباة الاقتصادية 
كانت مزدهرة جد في ايطالية حینا كان القديس توما يدون آزاءه في الدولة (؟) 
Cf. Collins 633600‏ 001 
Messer 141.‏ 2 


3 Collins ۰ 
4 Cf Sarton lll 326 ۰ 


E 
: الاخلاق‎ + 
والاخلاق عند القدیس توما كالسياسة مزیج من الاراء الافلاطرنية‎ 
: . والارسطوطالسية و الاسکندر انية مع شيء كثير من الاوامر الديلية‎ 
الانسان يا برى القديس توما حر في اعاله مريد ها تار . وجميع اعاله‎ 
تصدر عن ارادة . وللحياة غاية قصوى هي السعادة بلا ريب .والسعادة هذه لا‎ 
تحكون بالهدوء بل بالرغبة والسعي والعمل على بلوغ الكبال . والكيال يكون‎ 
عن طریق العرفة » و اسعی انواع العرفة معرفة الله . وععرفة الله - التي يصحيها‎ 
. الب لله ينال الانسان اممى درجات السعادة‎ 
غير ان معرفة الله في هذه المياة الدنيا لا كن ان تکون كاملة » بل تکون‎ 
للنفس بعد مفارقتها البدن وحصوفا في الدار الاخرة . حينئد يتاح للنفس ان تعرف‎ 
الله معرفة تامة دائة غير متقطعة . على ان الوصول الى هذه السعادة لا يتسنى الا‎ 
للمؤمنين الاتقباء الفاضلين ولا يكون ذلك ايضاً الا باتباع نصيحة الانجيل » اي‎ 
بان یعیش الانسان‌في فقر وتبتل (عزوبة » من غير زواج) وطاعة.وم يكن بامكان‎ 
راهب كالقديس توما ان بری السعادة في غير ذلك . فهو اذن ۸ يكن ببحث في‎ 
. السعادة ما هي » بل كان يفرض على الناس حياة فرضت علبه‌هو‎ 
اما ا لير الاحتاعی فهو ما كان موافقاً لطبيعة الانسان المستمددة من وجوده‎ 
المعقول ما مخصه كفرد او يعيه مع الجموع » اذ ان طبيعة الانسان العاقلة هي‎ 
مقباس اير الاجتاعي . والعقل الانساني - الذي هو النور الطبيعي - لراك ان‎ 
يما كان موافقاً الطبيعة العاقلة في الانسان فاغا هو من الله »انه انوت المي » وعلی‎ 
. هذا يكون القانون الالمي المدرك بالعقل مقباساً للساوك الفاضل‎ 
والک في الخير والشر هو الضیر الانساني » فكل ما رضيه الضير و‎ 
وکل ما تعارض مع الضمير فهو شر » حتى لو خل الضمير او اخطأ فان الواجپ‎ 
يقضى بالعمل على مقتضاه. اماالشر خاصة فانه العجز عن التقيد ما عليه القانون الامي.‎ 
وهذا العجز هو نقص اختباري في الانسان لان إتبان الفعل او تر که داخل في‎ 
3 7 ان الارادة‎ 


له 


على ان القدیس توما لا يود ان ترك حرية الانسان في کل فعل مطلقة » بل 
قبدها بارادة الله من طریق حدال کلامي معروف» انه بقول ان الله هو سب فعل 
الذنب ولككنه لس سبياً للذنب ! 1 

والفضائل الاجتاعية عادات عند القديس توما » وهو لا بزال كالقدماء بأخذ 
اقتال الاریع الاسلية : الك والاعتدال والشعاعة وال اد ویسیها 
الفضائل الطسعية . الا ان مت ثلاث فضائل اسمى من الفضائل الطبيعية لا تكتسب 
اكتساباً بل تفيض على الانسان من اله .هذه الفضائل ثلاث » وهي الاعان وا 
والامل .غير ان الانسان قد خسر كثيراً من استعداده لا كتساب الفضائل الاربع 
الاصلبة » و لتقدّل فيض الفضائل الثلاث من لدن الله ما طقه من لعنة الخطيئة الاصلية 
ات كان اظدت الا سارت نع انه 2 حرس مالف رين اف آلاری 
لکش معدي ). ولکن الكنيسة الكاثوليكية ‏ ۰ رأي القدیس توما تستطیع 
ان ترد هذه النعمة الى الاثسان وتحعله مستعداً من جديد للتحلي بالفضائل الاربع 
الطبيعية » وبالفضائل الثلات الروحية ما قنحه من و 

والاسرار ف المسيحية سبعة : العادة (غس الولود حديثا بالاء‌او رشه به اشازة 
ا ىنم سيوحنا العمدان لامسیح في نهر الاردن )م التثبيت (مسح الاسقف_المطر ان 
للطفل المعمد بالزيت المقدس العطی له من البطريرك )ثم القربان( تناو ل قطعة من الخيز من 
يد القسيس على انها طم السیج وشرب شيءمن افر من يددعلى انه مندمالمسيح)ثمالتوبة 


( عقوبة يفرذها القسبس على المعترف له بذنوبه حتى تغفر له ذنوبه )ثم المسحة الاخيرة مر 


( قبل الموت يستدعى الكاهن لسماع وصبة المريض فیعترف له هذا بذنوبه ويتناول 
القربان ثم يصلي عليه الکاهن وعنحه الخلة الاخيرة)ثمالسيامة او سر الكهنوت (نصب 
الكبان والقسس) ثم الزواج ( والزواج في النصرانيةامر ديني» لا مدني كاهي الال 
في الاسلام ) . 

. وهکذا نحد القدیس توما مخرح في الاخلاق ايضاً من نطاق البحث الفلسفي الى 
التقليد . فالقديس توما في فلسفته الاخلاقية ايضاً لم يكن فيلسوفاً بل كانزافياً: 


- 6۷ - 


ا رشد ,4 والتومه 


قبل ان نوجز الكلام على النذاع الفلسفي في العصور الوسظى » وخصوصا ذلك 
لزاع الذي تر بت اتباع ابن رشد واتباع القديس توما » بحسن ان نقسم العصور 
الوسطی ( في الغرب ) ادوا ۴ ] اربعة )١(‏ . 

= طلائم العصور الو 

اک ملد و 

۳ - ذروة العصور الوسطی 

۽ - اعقاب العصور الوسطی 

اما طلائع العصور الوسطی فتما القرن اتاسع اليلادي(والقرن الثالث لهجرة) 
على الاخص » وتدسم بالنبضة التعليمية إل بدأت في العهد القارلي» مد قارلة او 

شارلمان » حننا بدا الاک ترك حال رعابام وبنشر العلم وبناء الدارس و حفظ 
الخطوطات والعناية بالرو ابات الادبية وبالتعالم الفقبیة( اللاهوتية )۰ 

هذا الدور بوافق زهو الدوله العباسية في الشرق منذ ايام هرون الرشيد وزهو 

MT‏ بارجن الثاني الى آخر ايام اک الستنصر بن 
حن الثالك . 

0 صدر العصور الوسطى فيمتد من اوائل القرن الادي عشر الى اواخر 
القرن الثاني عشر قرنين تامن » نحو و ند ۰م( ګر ع ٠٠‏ لبحرة). 
وبلاحظ اقاریء ان القرن العاشر البلادي ( 4۰۰ - ۸۱۰۰۰ ) الوافق للقوت 
المحري الرابع ( ۰۰-۳۰ ه) لا بدخل في احذ التقسبین » ذلك لانه عصر 

1 مقفر‎ ١ 
ويتميز هذا الدور بظپور مفکرن في فرنسة خاصة و في ايطالية والمانية اضا‎ 
لتجهو ا كلهم اتماهاً عقلياً وتأثرو | بالعاماء والمفكرين العرب . نعد من هؤلاء غربرت‎ 


IK 
1 Ueberweg II ۱4۱ usw. 
2 66۳5۰۲۲ ۸ 


وا 


وفولبدت(۱) في فرنسة ثم انس المشاء (۲) ( الارسظوطالبسي ) - وهو غير انس 
اسقف کانتوبري-وبطرس‌دمياني (۳) وها ايطاليان » ثم اوتاو ومانيغولد (؛) وها 
آانیان . وق هذا رسن من الاسماء الداثرة وال للا لس بطرش اببلاودوس 
لفرنسي(ت ۲ع۱۱م) وقسطنطین الافريقي المولودفيقرطاجنة بتونس (ت۱۰۸۷م) 
و ادبلارد اوف بات الانكليزي » وهرمان الدلاسي من البلقان » ثم انسلم اسقف 
كانتربري وسوامم . 

اما ن الاسلام فبلفت الفلسفةذروة نضحها وظهر ان باجه و اين طفیلو ان‌رشد. 

وعتد في الدورالثالك»وهوذروةالعصور الوسطی »من ۱۲۰۰ الى نحو EGY‏ 
( لاذه - 74٠‏ ه ).وفي هذا الدور نضحت الفلسفة الغربية في العصور الوسطى 
متجهة تو الفلسفة الارسطوطاليسية من خلال الشروح العربية في الا کثر ومپتبة 
اشد الاهتام هم الصلة بين الدين والعلم » تلك الصلة الني اشبعها الفلاسفة الساموت 
فلار الات دراو مان 
۱ ويكننا ان نعد في هذا الدورمن الامماء الداثرة على الالسن اسم دو مينيقوس 
غنديسالفي » مشال سکوتوس » ولم او کزر » بونافنتورا» توماس اليوركي > 
البرت الكبير»وتوما الا كويني» سيغر البرابني و دامن لول وروجر بایکون و فیتاو 
ودونس سکوتوس وديتريش ألفراييورغي ومایستر | کرت وولم اوف اوکام.. 

واخيراً بتي الدور الرابع : اعقاب العصور الوسطی » وهو عتد من ۱۳۸۰ م 
الى ۱۸۵۳ » حينا سقطت القسطنطينية بيد العمانيين وبدأت النهضة الادبية و العلسة 
والفنية » تلك النهضة الني افتتحت العصور الديثة في تاريخ العا . 
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عدد 0 را 
المنصلة عوضوع هذه الدراسة 


الجموع ( جوع رسائل للفارابي ) - الطبعة الاولى » مصر » مطيعة السعادة 
۵ ۸ - ۱۹۰۷ . 

۳9 العرب .في الرياضيات والفلك» تألبف منصور حنا حرداق» بيروت ۱۹۳۷ 

ث العرب العامي » تأليف قدري حافظ طوقان » مصر » مطعة المقتطة 

۱ 2-۱ 

وا محبدة من الثقافة الاسلامية ( هده القتصف السنوية ) » القاهرة ۱۹۳۸ . 

موسی بن مبمون » حماته و مصنفاته» تأللف أسرائيل ولفنسون» الطبعة الاولى 
مصر ۱۳۵۵ ۵ = ۱۹۳۲ م۰ 

وت تراث الاسلام ( نله الى العربية طنة الجامعين لنشر العم ) ) جزءان » مطبعة 
طنة التأليف والترحمة والنشر ‏ مصر ۱۹۳٩‏ . 

دراسات عن ابن خلدون » تأليف ساطع اطصري » جزءان بيروت ۱۹4۳ - 
44ل . 

تاريخ الفلسفة الاوروبية في العصر الوسبط» تاليفيوسف كرم» القاهرة ۱۹4 

تاريخ الفلسفة في الاسلام » تأليف ت. ي. ده بور » نقله الى العربية عمد عبد 
اهادي ابو ريدة » القاهرة ۷ ه- ۱۹۳۸ م . 

عبقرية العرب في العلم والفلسفة للد كتورعمر فروخ. الطبعةالثانية» بيروت ۱۹6۲ 
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ت اق 


لاعلام الاشخاص ولاجاعات الفلسفية 


م = مكرر » م = حاشية 
۲ - [- بت این عدن ٩‏ 
آم ۵۱ ۵٩‏ ابن سينا - ۸ 2۸۱۱۹ ۱۲م» 


آسین بلاثيوس ۰۲ م 

آل تبون ۳۰ 

ابقراط ۸ » :۰۲ ۲۷ 

ابن باجه ۱۵ » ۳۵م » 4۲ » 2444 ۵» 


۲ ۷ م ۸ 

ابن تبون - حموئيل ۳۱۰۳۰ 
- عقوب ۳۱ 
س بوذا م 
الا 


ابن حبیرو ل ۱۰ ۳۰ 

ابن حسداي - ابراهم ۳۰ 

أبن خادون ۱۸ م 2 ٤۲‏ 

إن داوود الاسرائيل > بوسنا الأسباني 

۸۲۱۸۱۷ ٤م‎ ۱۲ ٤م‎ ۱۵ ۱۲ أبن رسد‎ 
O ار‎ O ET EN 
Cp CONC ۹ 
“por ۱۷ 4415 6 
ON ‘oV <p oY 


ابن رضوان - على ۲۵ 


IE‏ ی رنه ور سک 
SR UC‏ ی ورن 
۳ 

6۳۵۲۲۷ 6۲۱۱۹ 2 ۱۵ ابن طفیل‎ 
>» 45 Clo ۲ CEY ۷ 
۰۸ ۰2۷۲ ۷ 

بن عزرا ۳۰ م 

ان لحي ۱۳ م٩‏ ۰۲۰ ۲۱ 

بو الكسن بوذا اللاو ي ۳۰ 

بو الك الکرماني ۱۰ 

ابو سلمان بن مردان - القبص 

بو الفرج العبري ۱۳ 

لو معشر ۰۸ ۲۸۰۲۵ 

۱ 


بو نواس 6 

بو بعقوب اسحق بن سلمان = اسحق بن 
سلیات 

اببلارد » ایبلاردوس - بطرس مه 

اتباع مدرسة سارت ۱۱ 

اخوان الصفا ۱۰ م » ۳۲ 


ادبلارد ۸ » ۲ - 6۸۲۲۵ 

۸ ۱۷ ۶ ۸۱۱ ۱۲ ۵۱۱ ارسطو‎ 
CA وک ا کت‎ ۱۳/٩ پم‎ 
>45 ۰۸۳۹۳۷ ۳ 
or cp A ۸ ۷ 

اسحق بن سلوان ۲۹ 

اسحق بن فولفار ۳۱ 

اسطفان الانطا کي ٩‏ » ۲۵ م 

الاسکندر القدونی ٠‏ 

الاسكندرانيون 4۰ ۵۱۷ م 

اسکندر امال ۱۲ 

الاشعربة 99 » ۳6 

اعسطینوس ۱4 م ٤‏ 44 

الاغتطينيون 44 - هغ » 4۵ 

أغيديوس ۱۸ 

افلاطرن 11۱۱ ۵۲ > هام 

الا فلاطو نون ١ه‏ 

افلاطون الیفوی ۸ 

افلاطون المپود - ان جبرول 

اقليدس ۲۰۲۰ 

آلفاغوس ۲۸ 

البرت الكبير (البرتوس ماغنوس) 4۱۱ 
NO ۱ ۳ RIY‏ ۱۷ 5 
CY ۱-۶ ۲ ۸‏ 
۳ ۲ 0۸ 


او القیس ٩‏ 


امية بن ابي الصلت ۳۲ 
المشاء مه م 
انوسنت الثالث ( الاب ايوش وى ) 


0 1 ا 


۳ 

أوبرفيك ۰1 

o۸ اوتلو‎ 

اوجن البارمي ٩‏ 

اوک ولم ) غوم ) ۱۹ ۸۰ 

٤۲ اولريك‎ 

پایکون - روجر ۸ > ۵۱۱ ٩۱۲‏ 
كيه 

برنيبه دی نيفل ۱۷ 

بطرس دمياني ۸ه 

البطروجي ۲۷ م 

٩۳۱۵ ۲۷ ۲۱۲۵ ۹۸ بطلیموس‎ 

ميا بن با کودا (فا کودا) ۱۰ ۱۳ 
0 

بوتيوس ۰۱۵ ۱۷ 

بودان ۱۸ 

درك 16 

بونافنتور ا مه 

بونا کو سا ۳۱ 

2 

البيروني ۳۰ 

بيكوك ( خطأ مطبعي ) = بو كوك 

ترتوليان وم » ۳۹ م 


٩ توسکوس‎ 

تولملانوس ۲۸ 

توما الا كويني ۱۲ م٤‏ ۱۳ :۱ ۶ ۱۷م» 
الك رك 
ده > مه التومية لاه 

توماس الیورکی ۱۲ > ۸ه 

۱۸ تلبانوس‎ 
CEE 

جابر بن افلح ۳۱ 

جاليئوس ۲۰۸ E‏ ور وی با 

جالینوس العرب = الرازي 

حجان جاندو ۱۷ 

جيرار الترموني ۸» ۱۱ ۲۸۲2۲۱۳ 

0 

> الستنصر بالله ۵۷ 

ا وا 

حذین بن اسحق ۲۸ 

خصوم الرسّدية ١١‏ 

اغوارزمي م م » ۲۰ ۲۵ م > A‏ 
CY‏ 0 
ددر از 

ا 

دانبال مورك ۸ 

داوود بن مردان = القمص 

دبترش الثر البورغي ۱۲ م »۵۸ 

دكارت ۰۱ ۲۰ 


الرازي - ابو بكر مد بن ز كريا م » 
E E COTE RD‏ 
o <Y‏ 

رامون لول = لول - رامون 

الرشدية (مذهب) ۱۱ 4 6۱۷ 2۱۸ 0۷ 

روبرت اوف تثستر ( الانكليزي » 
رتينس » اوف كتني ) ۲۳۰۷ » 
۹ 

روجر بایکون = بایکون - روجر 

روحر الثاني م م 

روسو ۱5 

رونالد القرمون ۱۱ 

رینان ۱4 م 

زيادة الله بن ابراهم بن الاغلب ۸ 
س - سس 

ساملا 

سبئوزا ۱۵ 

EIS 
PEN 

سکوت- متخائيل ( منثال ) © ه» 
05م ۹ 5۸۲۷ 

كروي - دوس ۵۸ 

سلمان بن یرول = ابن جبيرول 

سیلفستر = برنارد - سیلفسار 

سلفستروس الثافي = غربرت 

سيغرالير ابسوني(ابرابتي) ۱۷ م4 2۸ 


سارل الاول ۱۱ 

سارثان ه م » ۷ه 

الشمو لبون 4۱ 
ع 

عبدالر حن الثانى ره 

عبد الرحين الثالث بده 

علاء الکلام ۲ه 

عاماء البونان ۲۰ 

علي بن رضوان = ابن رضوان - على 

على بن العباس المجوسي ٩‏ > 6« > ۲۵ 

عمر ایام ۲۰ 

غراتسیان ‏ بلااسار ۱۵ 

غربرت (بابا) ۰۷ ۰۲۳-۲۲ ۵۷ 

غریغوریوس التاسع 15 > ۳۹ م 

۲۹۰۲۵۰۱۵ ۸۱ » ۱۳ الغزالي‎ 
۱ TA A 
مت‎ EE 

غليام الاول ۸ 

عتدسالفي ۸ » ۲ ۰۲۳ ۲۵ م » 
2۰۰۳۹ 

عوتبه - لبون 1٥‏ 
ف ق 

الفارابي ۱۱ ۰۲۷۰۲۵۱۲ تب 
للف رو ا ER‏ 
A‏ 

فرج بن سلم ۱۱ 


الفرعانی ۸ 6 ۲۲۱ 

فرفوربوس ۳۱ 

قريدريك الثاني 

فلاسفة الاسلام ۷ “por‏ ۵۸ 

الفلاسفة اللاتن ۰۲۳ ۵۲ 

فوليرت مه 

فيتلو 0۸۰۱۳۰۱۱ 

فقو ۱۸ 

فيلانوفا ۲۸ م 

فيلون ۲۸ 

فبلب الطر ابلسی ٩‏ 

رل او ان 

قسطا بن لوقا ۲۵ » ۲۸ 

قسطنطین الافريقي ۰ ۰۸ 

حي = بوسف بن اسحق 
0 

كاترمير ۱۵ 

کالونسموس 2۳۱ 

الكرماني = ابو الک الکرماني 

E » م‎ ٠١ ۰ ۸ الكندي‎ 
NE TEA 

اللاتشون = الفلاسفة اللاتن 

لموناردو البيزاني ۹ 

لول رامیت 6۸ 

لويس غ. ۵ ۱4" 


ليبنتز ۱۵ 


ماریتان - جاك وم 

ما كيافلي ۱۸ 

ا 

مانيغولد مه 

ماستر | کرت مه 

می الا كو اسبارطي ۱۲ 

المح ۵۳ »51 م 

المشيهة ۳۵ 

المعتزلة ۲۹۲2۱۰ ۳۰ 

العري ۱۳ م 

۲٩ المقيص‎ 

ملتن - حون ۱ 

ی ات 

موسی بن سلهان ۳۱ 

موسی بن همون ۰۱۵ 6۲۲ ۲۳۷-۳۳ 
oY ۰‏ 6۱ 

موسی القربوني ( الأربوني ) ٠١‏ 

ميخائيل (میشال)سکوت ‏ سکوت. 
ن هی 

النقلة السریان ۳ ۳ 


النقلة اللاتين ۲۳ > ۲ 

نيقوماخوس ۳۷ 

هاموند 4۸ “لاح “0° 

هرمانوس الا ماني ۲۷ م 

هر مانوس دالاتا (الدناسي) ۰۳۷ 
م مه 


- هرون الرشيد باه 


هيوم دافيد ۱6 م 

وليام اوف اوكام ۵۸ 

يعقوب أناطولي الام 

بوذا بن سلمان ۳۲ 

بوحنا الاسبانی ۲۵۲۲۰۸ م 

بوحنا الاشبيلي او الطليطلي = يونا 
الاساني 

بوحنا الثامن (بابا) ۸ 

بوحنا الفر ابورعي ۲ 

بوحنا المسام 3 

وحنا المعمدارن ده 

بوسف بن اسحق قحي ۳۰ 

يوسف بن بوسع اللورقي ۳۲ 


بو لیوس قیصر و 


ال 


أ - ثقافة اوروبة في العصور الوسطی 


ب- البادین الي التقى فما الشرق الغوب 


از الملیاء والفلاسته اسان 

١‏ - العتزلة 

۲ - اخوان الصفا 

۳ - الكندي 

۽ الرازي الاول 

ه - القارايي 
E‏ 
۷ - ان الهيثم 
۸ 
۹ 


رق 


د - فضل المرب على العل والفلسفة 


2 من در اسات 3ك 

ه _ اثر الفلسفة‌الاسلامية في وع الفاسيفة الاورودية في الءصور الوسطى 
۱- النقل : 

أ ) من العربية الى اللاتمنية ۳۲ الا ا ا 

3 8 ِ عضو جمية البحوث الاسلامية في بومباي 

(ب) من العربية الى العبرية ۱ ۳۸ | استاذ الفلسفة الاسلامية ژالادب العربي 

۲ - ثلاثة من المفكرين الفربن في العصور الوسطی تأثروا بالفلسفة الاسلامية في كلة القاصد الاسلامية في بيروت 


الدكتور عمو فووخ 


زا عومی نموت ۳۳ 
(ت) ارت SO‏ را ل د الثمن بالقرش اللبنانى 
© توما وی 


لا ی و الطعة الثانة 8 
۳ - الرسدية والتومية ات با 3 


۷ ی‎ E 
4 م ب عبد الله بن المقفع (الطبعة الثانية‎ 
السائل والقامات را‎ - 6 
ا (الطبعة‎ 
( احمد سوق‎ - ٩ 
0 ابن خلدون‎ 

٠‏ -اثرالفلسفةالاسلاممة ی الفلسقة الاوروبية رالطبعة الانية) 
E‏ 


الطبعة الثانية) 


الطبعة الثانية) 


٣‏ خسة سعراء جاهليون 


) 
) 
۰ الفاراببان : الفارابي وابن سينا 2 (الطبعة الثانية) 
) 
١‏ 
) 


۳- دشار بن برد 
سنج البلاغة 


۵-اخوان الصفا 


لحان باجه 


دراسات فصيرة الثمن بالق رش الابناني 


۷ ابن طفيل ۱۲۳۵ 


۸ - التصوف في الاسلام ۳۰۰ 
٩‏ - الفلسفة اليونانية في طریقها الى العرب ۱۰۰ 
۰ ل موضوعات عللة في تاريخ الفلسفة الاسلامية 1 


دراسات اخر 


او نواس - دراسة ونقد ( الطبعة الثالثة ) ۱9۰ 
ابو نواس تارات 0۰ 
ابو تام ۱۰.۰ 


حكي المعرة ( الطبعة الثانية ) ۳۰۰ 
عبقرية العرب في العلم والفلسفة ( الطبعة الثانية ) 


الاسلام على مفترق الطرق ( الطبعة الثالثة ) 1 ۱9۰ 
نحو التعاون العربي : ( نفد ) 
دفاعاً عن الوطن ds‏ 


600 — Das Bild des Frühislam in 
der arabischen Dichtung 
von der Higra bis zum Tode 
'Umars, | - 23 .ل‎ H. ) 622 - 644 n. Ch. 
Leipzig 1937, 1 
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